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- प्रस्तावना — 


श्री क्षेत्र पंढरपुर येथे माझ्या गुरुचरणांची ' र. धारूरकर वेदशास्त्रपाठ 
शाला ' आहे. या शाळेत वेदशास्त्राप्रमाणे वारकरी वाङ्मयाचेहि शिक्षण दिले जाते. 
या .शाळेची स्थापना १८२० शकेला झाली. तसेच या शाळेत निरनिराळया faa- 
यांत शिक्षण घेऊन अनेक विद्यार्थी पदवीधर झाले असून ते निरनिराळया यावी 
अध्यापनादि कार्यं करीत असतात. त्याप्रमाणेंच चि. नामदेव आबाजी WS हा एक 
विद्यार्थी. पण याची बुद्धि, श्रद्धा विशेष आहे. याचे वय आता १८-१९ असेल. 
तरी देखील या विद्यार्थ्याने तकंसंग्रहासारख्या न्यायशास्त्रातील एका ग्रंथाचे भाषां- 
तर लिहावे हे खरोखर आइचयंकारक आहे. | 

आतापर्यंत तकंसंग्रहाची अनेक भाषांतरे झाली व मुद्रित आहेत. मग या 
भाषांतराची आवश्यकता काय ? आणि हा वारकरी छात्र. याने श्रीविठुलाचे भजन 
करावे. फार तर ज्ञानेश्‍वरी, गाथा इत्यादिचा अभ्यास करावा. त्याला AT THAT 
हाची आवदयकता काय ? 


वारकरी संप्रदाय 


वारकरी संप्रदायात आळंदी व पंढरीची वारी. नित्य हरिपाठ पठन म्हणजे 
श्रो विठुलाची भक्ति करणे. 
' तुका म्हणे येथे सजन प्रमाण । काय थोरपण जाळावे ते ॥ 
असे वारकरी संप्रदायाचे | अध्वर्य्‌ श्री तुकाराम महाराज म्हणतात. 
भजन करण्याचा उद्देश श्री विठ्ठलाचे विषयी अत्यंत प्रेम निर्माण होणे. 
' सात्वास्मिन्‌ परमप्रेमरूपा ' असे श्री नारद म्हणतात. म्हणजे श्री विठुलावाचून इतर 
कोणत्याहि जड वा चेतन वस्तुवर प्रेम नसणे. आपल्या प्रेमाचा विषय फक्त 
/ वांड्रंग. ' | 
मग त्याला या घटपटादि चर्चेची काय जरूरी ? 
वर वर पाहाता है म्हणणे योग्य वाटते. पण विचार केला तर शास्त्रध्यय- 
नाची अत्यंत आवश्यकता आहे हे लक्षात येईल. श्री ज्ञानेश्वरीची १ ली ओवी. | 
‘gh नमोजी आद्या । वेद प्रतिपाद्या ॥ 
जथ जय स्वसंवेद्या | आत्मरूपा । . 
' अणुरेग॒हुनि थोकडा | तुका आकाशाएवढा ॥ 


. या ब अक्षासारख्या, शोती अभंगात] अथे, EATS कसा [कळणार ? 
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श्री विठुलावर निरतिशय प्रेम व तदितरांवर मुळीच प्रेम नसणे हे होण्याला 
श्री विठ्ठलावाचून सवे मिथ्या आहे हे कळणे आवष्यक आहे. हे सवं जग मिथ्या 
आहे हे कळण्यासाठी वेदशास्त्राचे म्हणजे शंकराचार्यांच्या मताचे ज्ञान पाहिजे 
efor या शास्त्रात ज्या विषयाचा विचार आहे तो सर्व शास्त्रीय भाषेत लिहिला 
आहे. म्हणजे ' विश्वं मिथ्या, दृश्यत्वात्‌ ' इत्यादी अनुमानाने त्या त्या ग्रंथात मांडली 
आहेत. अनुमान कळण्यास न्यायशास्त्राचे ज्ञान पाहिजे. कोणते अनुमान योग्य व 
कोणते अनुमान अयोग्य हे न्यायशास्त्रावरूनच कळते. म्हणून जगन्मिथ्यात्व कळण्या- 
साठी वेदान्तशास्त्र व त्यातील अनुमानादि प्रमाणांचे ज्ञान होण्यासाठी न्यायशास्त्र 
याचे अध्ययन. पाहिजे. न्यायशास्त्रात प्रवेश होण्याकरिता ' तकंसंग्रह ' हा योग्य 
ग्रंथ आहे. 

' काणाद पाणिनीयंच सर्वशास्त्रोपकारस्‌ ' 


म्हणून त्याचा अभ्यास झाला पाहिजे, पण आपल्या माननीय शासनाने शाळा, 
कॉलेजातून संस्कृत भाषेचे जवळ जवळ उच्चाटन केले. आहे. याचा दुष्परिणाम 
आज दिसणार नाही. पण कालांतराने पदचाताप होईल. 

आज TRA देशात संस्कृतचे अध्ययन अगदी प्राथमिक शाळेतूनही सुरू 
आहे पण दुर्देव असे की- जेथे ही संस्कृत भाषा जन्माला आली, वाढली व त्या 
भाषेत सवं विषयात अगदी विज्ञान बिषयातसुद्धा ग्रंथ लिहिले गेले, त्या भारतात 
भीत्र ही भाषा कड्याच्या टोकावर उभी आहे. wert असे की, सध्या संस्कृत 
भाषेचे अध्ययन कमी झाले. त्यामुळे संस्कृतात असणाऱ्या ग्रंथाचे ज्ञान होणे कठीण 
झाले म्हणून त्या त्या ग्रंथाची भाषांतरे झाली, होत आहेत. त्यापैकीच ' तकंसंग्रह ' 
या ग्रंथाचे हे भाषांतर आहे. 


~ 
ahaa 
जरी तकंसंग्रहाची भाषांतरे प्रसिद्ध आहेत तरीहि या भाषांतराचे एक वेगळे 
वैशिष्ट्य आहे. Js 
उदा.-मीमांसक ' मन ' महत्परिमाण मानतात. पण नैस्यायिक * मन! अणु 
मानतात. तसेच मीमांसकाच्या मतात ' बणं ' नित्य. तर नेय्यायिक मतात “वर्ण ' 


अनित्य मानला आहे. याविषयी या भाषांतरात विवेचन केले आहे. मीमांसकाचे 
* मत कसे अयोग्य आहे हे दाखवले आहे 


~ 
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असेच इतर शास्त्रांनी मानळेछे सिद्धांत कसे अयोग्य आहेत व नैय्यायिक 
मत कसे योग्य व आदरणीय आहे हे खुलासेवार मांडले आहे. म्हणून या भाषां 
तराचे स्वरूप वेगळे आहे. यात केवळ मूळ ग्रंथाचा शब्दाथंच दिला आहे असे नसून . 
तोच कसा योग्य आहे हे विस्ताराने सांगितले आहे. यासाठी या भाषांतराची 
प्रसिद्धि झाली पाहिजे कारण त्याचा सर्वसामान्य जनाला उपयोग होईल, 

शिवाय हें भाषांतर एका, वयाने लहान असणाऱ्या वारकरी विद्यार्थ्याने 
केल्यामुळे त्याला आगळं महत्व आहे. त्याचे कौतुक म्हणून तरी या ग्रंथाचा लाभ 
घ्यावा. 

शेवटी असे शास्त्रीय ग्रंथाचे भाषांतर केल्याबद्दल चि. नामदेव याचे जेवढे 
अभिनंदन करावे तेव्हढे थोडे आहें 

वास्तविक माझा न्यायशास्त्राचा अभ्यास नाही. : त्यामुळे .त्याने एकाद्या 
नेय्यायिक्ाची अथवा प्रसिद्ध व्यक्तीची प्रस्तावना घेतली असती तरी ठीक झाले 
असते. 

पण त्याचे माझ्यावर अतणार्‍या प्रेमाने त्याने मळा सूचना केली व मी ती 
यथामति कार्यवाहित आणली एवढाच माझा प्रस्तावना लेखनातील संबंध आहें 


: इति श्ञम्‌ 
वे. शा. सं. गोपाळ शास्त्री गोरे 


अध्यापक काण्ववेद व शास्त्र 
र. धारूरकर पाठशाला पंढरपुर. 
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श्रीहरि: 
-निवेदन- 


* तकसंग्रह | हा न्यायवंजेषिक शास्त्रावरील उत्कृष्ट ग्रंथ आहे. तो मुमु्ूना 
अत्यंत उपयोगी आहे. त्या ग्रंथावर संस्कृत भाषेत पुष्कळ टीका आहेत. यद्यपि हा 
ग्रंथ न्याय-वैशेषिक शास्त्रावरील आहे तथापि तो सवं शास्त्रांमध्ये सहजतेने प्रवेश 
करून देणारा आहे. शास्त्रज्ञानाकरिता याचे अध्ययन होणे अत्यंत आवश्यक आहे. 
परंतु संस्कृत भाषेविषयी जे अनभिज्ञ आहेत त्यांना त्याचे ज्ञान होणे दुष्प्राप्प आहे. 
त्याकरिता या ग्रंथाची अनेक भाषांमधून भाषांतरे होत आहेत, झाली आहेत व 
होतील. 

त्यातीलच असणारे हे, माझे कनिष्ठानुज ह. भ. प. नामदेव महाराज लिखित 
* तकंसंग्रह महाभाष्य ' आहे. किन्तु याचे वैशिष्ट्य आगळे आहे. या महाभाष्यांत 
गुरु-दिष्य रूपकात्मक संवादातून अनेक शंका उपपन्न करून त्यांचे निरसन केले 
आहे. 3 

तसेच अनेक ग्रंथांचे आधारे लक्षणांचा भरपूर संग्रह केला आहे. अस्तु अशा 
ग्रंथाचे प्रकाशन माझ्याकडून होणे हे एक परमभाग्यच आहे. 

या ' तकंसंग्रह महाभाष्यास ' आपला अमूल्य वेळ खर्चून वे. शा. स. गु. 
गोपाळशास्त्री महाराज यांनी प्रस्तावना लिहून दिली व लिखाणाच्या मूळ प्रति- 
तीळ ऱ्हस्व-दीषं दोष काढून शुद्ध करून दिली. त्यामुळे मी त्यांचा अखंड ऋणी 

किबहुना त्यांच्याच कृपेचे हे द्योतक आहे. SON 

तसेच ह, भ. प. घुंडा महाराज देगलुरकर यांनी आपला अभिप्राय दिला 

तथापि त्यांचे आभार मानंणे अनुचित ठरणार नाही. 
तसेच ह. भ. प. हरिभाऊ महाराज यांनी आपला अभिप्राय दिल्यामुळे मी 
त्यांचा अत्यंत ऋणी आहे. 

इंदिरा प्रिटिंग प्रेसचे मालक श्री. रा. शं. जोरी यांनी वेळेवर अगदी व्यव- 
स्थित काम करून दिले cage त्यांचा मी अत्यंत आभारी आहे. शेवटी या 
ग्रंथप्रकाशनाकरिता अप्रत्यक्षपणे वा प्रत्यक्षपणे ज्यांचे ज्यांचे साह्य लाभले, त्यांचे 
मनःपुर्वक आभार मानून हा ' तकंसंग्रह महाभाष्य ' तत्त्वावतक AGM ज्ञाना- 
जनात अंशत: सहाय्यक होऊन सर्वसंग्राह्म होवो अशी भगवान्‌-परमात्म्याच्या 
चरणी प्रार्थना करून हे निवेदन संपवितो. 


विनीत-भ्रकाश्क 
_ तुकाराम आबाजी गुट्टे 
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अभिप्राय 


मनुष्यमात्राला न्यायशास्त्राची अत्यंत आवश्यकता आहे-कारण त्या 
शास्त्राचा व्यावहा रिक व पारमार्थिक दृष्टीने उपयोग होतो. न्यायशास्त्रा- 
मुळे व्यवहारचातुर्य प्राप्त होते. तसेच बुद्धीला सूदपता निर्माण होते. 
पारमार्थिक दुष्टोंने मिथ्यत्वानुमानाविषयी अत्यंत उपयोग होतो. मतांतर 
खंडन अनुमानानेच करावे लागते व त्या अनुप्रानाचे ज्ञान न्यायशास्त्रावाचून 
होत नाही; म्हणून मनुष्याला न्यायशास्त्राची अत्यंत आवश्यकता आहे व 
याच अभियाने की काय ह. भ. प. नामदेव महाराज WE यांनी तकंधंग्रह 
महाभाष्याचे लिखाण केले असावे, असे मला वाटते. तकंपंग्रह महाभाष्य 
मला दाखवले व मी ते वाचून बघितले तेव्हां त्या ग्रंथास महा पाष्य म्हणून 
नाव दिले ते योग्य आहे असे वाटले, कारण तकंसंग्रहाचे इतर भाषांतंरापेक्षा 
याचे स्वरूप वेगळे दिसले. तर ते कसे म्हणाल तर ! न्यायशास्त्र ईश्व- 
रेच्छा म्हणजे शक्ति असे मानलेले आहे व त्याला अनुसरून वेदान्तमत, 
भटटमत व वैय्याकरणाचे मतात शक्ति कशी मानलेली आहे व न्यायमतात 
शक्ति कशी मानली आहे व ती कशी योग्य याचे विस्ताराने या महाभा- 
ष्यात कथन केलेले आहे. i 


तसेच ईशवराविषयी सर्व मतांचा विचार केलेला आहे, तसेच NA- 
इवराविषपी अवच्छेंदवाद, आभासवाद, विब-प्रतिनिवकाद अनेके उपयुक्त 
. विषयाचे विस्तृत विवरण केले आहे व मुख्य सिद्धांत म्हणजे मोक्षाविषयी 

सवं शास्त्रकारांचे मत दाखवून न्यायमत सिद्ध केले 

तरी जिज्ञासूंना हा ग्रंथ अत्यंत उपयुक्त आहे असे मला वाटते. तसेच 
ग्रंथकर्त्याच्या बुद्धीचे कौतुक करावे तेवढे थोडे आहे. तरो सर्वांनी तत्त्वनिणे 
याकरिता या तकसंग्रह महाभाष्याचा उपयोग करून घ्यावा अशी नञ्ज 
विनंती आहे. 

ह. भ. प. नामदेव महाराज गाट्टेवाडीकर यांचेकडून अशीच अनेक 
प्रकाशन उपलब्ध होवोतं अशी श्री पांडुरंग चरणी प्रार्थन! आहे; 


इत्यम्‌ 

श्रेयो जिज्ञासु 

दि. ८-४-८४ हरिभाऊ.आनंदा पाटील 
श्रीक्षेत्र पंढरपुर मुमुक्षु पाठशाळा पंढरपूर . 
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अभिप्राय 


श्री. ह. भ. प. नामदेव महाराज गृट॒वाडीकर या तरुण 
अभ्यासकाने तकंसंग्रहाचे भाषांतर लिहिले आहे. कधी कधी संत 
वाङमयातून शास्त्रीय पारिभाषिक शब्दाचा उल्लेख केला जातो. 
.त्या त्या शब्दाचा पारिभाषिक अर्थ माहीत नसल्याने त्या त्या 
- अर्थाचे स्पष्ट ज्ञान होत नाही. 


उदाह्रणाथे द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष अभाव 
इत्यादि त्याचा सामान्य वाचकास अर्थ माहीत नसतो. त्यामुळे 
= त्यांना त्याचा स्पष्ट बोध होत नाही. न्यायशास्त्रावरील अनेक ' 
ग्रंथांतून त्यांची लक्षणे केली आहेत. श्री अनंभट्टाचार्यांनी तकंसंग्रह 
या लहान संस्कृत ग्रंथात त्यांची संक्षिप्त रूपे लक्षणे केली आहेत. 
सस्कृत भाषा न जाणणाऱ्यांना त्याचा उपयोग होत नाही. त्यामुळे 
त्या ग्रंथावर अनेक भाषांतरे झालेली आहेत व न्यायशास्त्रावर 
अनेक विद्वानांनी अनेक ग्रंथ लिहिले आहे. तेथे त्यांच्या विद्वत्तेची 
कसोटीही लागते. क याया 

तकंसंग्रहाचे हे भाषांतर प्राथमिक दृष्टीने उपयोगाचे 
आहे. याचे तकंसंग्रह महाभाष्य नाव हे मोठे आहे. तरीही पण 
याचा सर्वांनी उपयोग करून घ्यावा. लेखकाचा अल्पवयात हा 
प्रयत्न स्तुत्य आहे. 


श्री नाथ षष्ठी धुंडामहाराज देगलरकर 
घोके् ton धुडामह a 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj rope Chennai and eGangotri 


१ तत्सब्द्रह्मणे. नस: 11 
॥ ॐ परमात्मने नमः ।। 


- लेखकाचे सविनय निवेदन - 


सर्वाशाध्वान्तनिर्मुक्त सर्वाशाभास्करं परम्‌ । 
चिदाकाश्ावतंसं तं सद्गुरं प्रणमाम्यहम्‌ ॥ 
यस्माज्जातं जगत्सवं यस्मिन्नव प्र लीयते । 
येनेदं धार्यते चेव तस्मे ज्ञानात्मने नमः ॥ ; 
न्याय व वेशेषिक शास्त्रासारख्या सुक्ष्म शास्त्रावरीळ असणाऱ्या तर्कसंग्रह या 
अ सहा लिहून avatars जिज्ञासूंच्या सेवेत अर्पण करत असतांना आनंद 
वाटतो आहे. 


भारतीय संस्कृतीत एकूण बारा दर्शनकार. आहेत. त्यातील सहा नास्तिक . 
अर्थात वेदप्रमाणांचा अनंगीकार करून स्वमताने प्रतिपादन करणारे आहेत. प्रकृत 
आपणास न्यायशास्त्राचा विचार करावयाच आहे. अत्रिगोत्रोत्पन्न श्री गौतमऋषींनी 


पंचअध्यायात्मक न्याय-सूत्रे लिहिली आहेत. त्यालाच न्यायशास्त्र म्हणतात. 
“ नीयते-प्राप्यते विवक्षितार्थसिद्धिरनेन इति न्यायः ” 


मर्थ-ज्याच्या योगाने विवक्षित अर्थाला प्राप्त करून दिल्या जाते तो न्याय. 
त्या न्यायाचे यथार्थ निरूपण ज्या शास्त्रात केले आहे त्यास न्‍्यायशास्त्रं म्हणतात. 
असा य्युत्पत्तिसिद्ध अर्थ आहे. वैणेषिक शास्त्र कणादमहुर्षीनी लिहिले आहे. त्यासच 
विद्वज्जन asana म्हणतात. न्याय व वैशेषिक शास्त्रांत परमाणुवाद अनुमान- 
प्रमाण इत्यादि सारख्याच रीतीने प्रतिपादन केले आहे. तसेच या दोन शास्त्रांत 
काही वैशम्य. देखील आहे. न्यायशास्त्रकार षोडश पदार्थाचे निरूपण करतात. तर 
वैशेषिक शास्त्रकार सप्तपदार्थांचे निरूपण करतात. . 

वेशेषिक शास्त्रकारांनी प्रत्यक्ष व अनुमान या दोनच प्रमाणाचा स्वीकार 


केला आहे, तर न्यायशास्त्रकार प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान व शब्द अशा या चार 
प्रमाणांचा स्वीकार करतात. à 


agama वैशेषिक, शास्त्राचे समान चिंतन करून त्या शास्त्रांमध्ये 
निष्णात असणारे श्री. अन्नभट्टाचाये यांनी त्या दोन्ही शास्त्राचा स्वीकार करूत 
“ तकंसंग्रह ' हा ग्रंथ लिहिला. 

कदाचित्‌ यावर कोणी अशी शंका घेईल की तर्कशास्त्र ( rafter) भेद 
अर्थार्‌ हत प्रतिपादन करणारे आहे. आणि द्वैत हे त्याज्य आहे. fragat विचार- 
दृष्ट्या द्वेत केवळ मायामात्र आहे. 


श्रीमदाद्य शंकराचार्यांनी देखील. द्वैतखंडन करत असता ata म्हटले आहे. 
मायामात्रमिदं gaada परमार्यत: । इतिबूते शरुतिःसाक्षात्सुषुप्तावसुवभूयते ॥ 
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तसेच श्रतीने देखील द्वेतनिरास Fat आहे. “ यत्र हि द्वेतमिष भवति” 
मृत्यो: स मृत्युमाप्नोति ” अथत्रा “ एकमेवाद्वितीयम्‌ ” इत्यादि श्रुतिमध्ये द्वेताचा 
त्याग करायला सांगितला आहे. 
भावार्थ रीपिकाकार देखील असेच सांगतात- 
आणि दुजे जंव जंव घडे । तंव तंब संसारभय जोडे । 
हे देवो आए५लेनि तोंडे । बोलति वेद.॥ 
किंबहुना at वेदव्यासांनी “ तर्कात्रतिष्ठानात्‌ ” (२।१।११) या सूत्रामध्ये 
देखील तर्काचे खंडन केले आहे. मग त्या तकविद्येचा काय उपयोग ? 
परंतु असे म्हणणे अविचारमूलक ठरेल. कारण, 
“mod पाणिनीयंच स्वेशास्त्रोपकारकम्‌ ” 


तात्पयं : सर्वश्यास्त्रोपकारकत्व तकंशास्त्रसच आहे. कारण कोणत्याही . 
झास्त्रांत प्रवेश होण्याकरिता तकंविद्या एकमेव साधन आहे. किंबहुना वेदान्त“ 
शास्त्राचे ज्ञान होण्याकरिता देखील कणाद व न्यायमताचे अर्थात्‌ तर्कविद्य॒चे अध्ययन 
होणे आवश्यकच आहे. नरजन्माला प्राप्त झालेले प्रत्येक जीवाचे अंतिम ध्येय 
(साध्य) मोक्ष आहे. त्या मोक्षाच्या स्वरूपाचे प्रतिपादन प्रत्येक शास्त्रकारांनी 
भिन्न भिन्न असे केळे आहे. 

किन्तु दवततमभास्कर श्रीमदाद्यशंकराचार्यांनी सर्व द्वैतवाद्यांच्या मतांचे 
खण्डन करून अद्वेतमत प्रस्थापित केले. किंबहुना भगवान्‌ व्यासांनी ब्रह्मासूत्रात 
निरूपिलेल्या अद्वंताची सिद्धि केली. भगवान्‌ व्यास हेच फक्त अद्वैत प्रतिपादन 
करतात. १) कपिल २) पतंजलि ३) गौतम ४) कणाद व ५) जैमिनी हे 
पाचही आस्तिक. शास्त्रकार आपल्या १) सांख्य २) पातंजल ३) न्याय 
४) वेशेषिक च ५) मीमांसा या शास्त्रांमध्ये aga प्रतिपादन करत नाहीत. 
इतकेच नव्हे तर उलट अद्वैतमताचे खण्डन करतात. किंबहुना द्वेतमतानुयायी 
व्यास मुनींच्या वेदांत शास्त्राचा (ब्रह्मासूत्राचा) अं ee gama अयं 
लावतात. पण ते योग्य नाही. ब्रह्मपत्राचा शंकराचार्यानो केलेलाच अथं योग्य 
आहे. कारण अधिकरणाचे जे श्रतीतीछ विषयवाक्य शंकराचार्यांनी प्रतिपादन 
केले आहे ते सोडत इतर द्वैतमतानुयायी आचार्यांनी कुठल्याही अधिकरणाचे 
विषयवाक्य निराळे दाखवले नाही, फक्त शब्दछल करून अर्थाची फिरवाफिरव 
केली आहे इतकेच. किबहुना “ नेह नानास्ति fasaa” ब्रह्म असंग, अविक्रिय 
निविकार तसेच स्वगत, सजाताय, विजातीय, भेदशन्य आहे व aar ब्रह्माचे 
ठिकाणी जगत्‌ प्रतीतीस येते. त्या जगताच्या प्रतीतीच्या संगतिकरिता जगत्‌ 
अनिवंचनीय मिथ्या आहे (fdan) असे मानावेच लागते. त्याच्या संगति- 
करिता परिणामवाद वा आरंभवादाचा स्वीकार करून जगत्तीतोची संगति 
गारा नाहो व या विषयीच्या बाबतीत सवे द्ेतमतानुयायों स्तब्धच राहातात. 
शवाय 


“ कृत्स्नभ्रसक्तिनिरवयवत्वशब्पकोपो वा ” 
ब्र. अ. २ पा.-१ अ. ९ सू. ३६ 
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या ब्रह्मसूत्रातील श्री शंकराचार्यांनी केलेला अद्वैतपर अर्थ कोणत्याही 
हैतवादी आचार्यांस बदलता आला नाही. म्हणून सवं जीवांना श्रुतिसिद्ध अद्वैतमतच 
ग्राह्म आहे. त्या अद्वेतमतात मोक्षाचे स्वरूप असे आहे. 

* मूलाशाननिवृती स्वस्वरूपाधिगमो मोक्ष इत्यद्वैतवेदान्तिनः ” 


अथवा “ ब्रह्ममावइच मोक्ष: ” (ब्रह्मस्वरूपाला प्राप्त होणे म्हणजेच मोक्ष) 
कारण ब्रह्म हेच सुखरूप आहे. म्हणून ब्रह्ममावाला प्राप्त होणे हाच खरा मोक्ष 
आहे. तद्‌ः्यतिरिक्त “ यत्रनान्यद्विजानाति स भूमा अथ यत्नान्यद्विजानाति तदल्पम्‌ ” 
छा. उ. ७२४1१ म्हणून ब्रह्मस्वरूपास प्राप्त होणे हाच पुरुषार्थ आहे. म्हणूनच 
श्रुति म्हणते ' रसोबेरस: । रस ह्यवायं लब्ध्यानन्दी भवति एष होवानन्दयात्रि ' 
छ. ३, २८१६ किमहुना 'एतस्पेबान्दस्थात्यानि मूतानि (मात्रा मुपजोवन्ति बु. 
उ. ४।३।३२ 

अस्तु वेदान्तशास्त्रकारांनी ' ब्रह्मस्वरूपाची प्राप्ति” (स्वश्वरूप प्राप्ति) 
हाच मोक्ष मानिलेला आहे. त्या मोक्षाचे साधन जीव-ब्रहौक्य ज्ञान आहे. 

मोक्षाच्या साधनात देखील सबं शास्त्रकारांमध्ये मतवैचित्र्य आहे. कोणी. 
कमं हेच मोक्षाचं साधन मानतात; तर कोणी उपासना हेच मोक्षाचे साधन आहे 
असे सांगतात. तर कोणी ज्ञान हेच मोक्षाचे साधन आहे असे म्हणतात. आणि 
काही शास्त्रकार कर्मे उपासना आणि ज्ञान हे तिन्ही समसमुच्चयवादाने मोक्षाचे 
साधन स्वीकारतात. परंतु समसमूच्चय वादापेक्षा क्रमसमृच्चय वादाचा स्वीकार 
करणे चांगले. 

वास्तविक दृष्ट्या विचार केला तर कमं किवा उपासना यांना मोक्षाचे 

साक्षात्‌ साधनत्व नाही. किंबहुना कर्म आणि उपासना यांचे ठिकाणी ज्ञानाचे 
साधनत्व आहे, मोक्षाचे नाही, असे म्हटले तरी अतिशयोक्ति होणार नाही. , 

विहित कर्माने मल दोषाचा नाश होतो व उपासनेने विक्षेप दोषाचा नाश 
होतो. निष्कर्ष कर्म व उपासना ही मोक्षाची परंपरा साधने आहेत म्हणून आचरली 
पाहिजेत येवढाच त्याचा अर्थ. मोक्षाचे साक्षात्‌ साधनत्व जीव-ब्रह्मंक्यज्ञानाचेच 
ठिकाणी आहे. त्याविषयी पुष्कळशो श्रुति-स्मृत्यादि प्रमाणे आहेत. 

“विद्यया मृत्यु तीर्त्वा विद्ययामृतमइनुते ' इ. उ. ११ 

* ज्ञानादेवतु Saa | 

' ऋते ज्ञानान्न मुक्तिः ' 

' नान्यः पन्या विद्यतेऽयनाय ' 

' नहि ज्ञानेन सदृशं पतित्रमिह विद्यते ' 

‘ad ज्ञातप्लवेनेव वृजिनं संतरिष्यसि ' 

* ज्ञानाग्निः सवे कर्माणि भस्मसात्कुरुते तया ' 

' ज्ञानं लब्ध्वा परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति * 
किंबहुना श्री. शंकराचार्यांनी देल्लील हेच निक्षून सांगितले आहे. 
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' करते गंगासागरगमनं व्रतपरिपालनसथवादानम्‌ । 
ज्ञानविहीने सर्वमनेन मुक्तिन भवति जन्म शतेन ॥ 
म्हणून जीवब्रह्मेक्य ज्ञानावाचून मोक्षाचे अन्य साधन नाही. तेच आचार्यांनी 
सांगितले आहे. 
' न योपेन न सांख्येन कमणा नो न विद्यया । 
' ब्रह्मात्मेकत्ववोधेन मोक्षः सिध्यति नान्यथा ॥' 
' अज्ञानसपदष्टस्य ब्रह्मज्ञानौषधं विना । 
किमु वदस्च MAA किम्‌ aA: किमौषधे: ॥ 
भावार्थं दीपिकाकार श्रीज्ञानेइवर महाराज तेच सांगतात- 
“SH ज्ञान जयाचे हाती । तोचि समर्थ मुक्तो ' 
' वांचोनि ज्ञानेवोन ऐक | उपाय करिसी जितुके । 
तिही गुंफसी अधिके । रखी इये ॥' 
‘wa अविद्यानाशु हे स्थळ । तेणे मोक्षोपादानफळ । 
या दोही केवळ । साधन ज्ञात । ' 
अस्तु जीवब्रह्वीक्य ज्ञान होण्याकरिता श्री व्यास मताचे (श्री. शंकराचार्यांच्या 
अद्वेत-तत्त्वाचे) ज्ञान होणे आवश्यक आहे. | 
आणि त्यांनी ज्या ग्रंथातून अद्वैत-तत्त्वाचे प्रतिपादन केले आहे ते ग्रंथ सवं 
MEANT भाषेतून आहेत. अर्थात्‌ अनुमानादि प्रमाणांचा स्वीकार करून अनुमानाने 
जगन्मिथ्यात्व केले आहे. 
उदा -च्यावहारिक प्रपञ्चो मिथ्या ज्ञाननिवत्यंत्वात्‌ , यया झक्तिरजतम्‌ 
या. अनुमानात व्यावहारिक प्रपंच हा पक्ष आहे. मिथ्यात्व हे साध्य आहे. ज्ञाननि- 
FMS हा हेतु आहे व शुक्तिरजत्‌ हा दृष्टांत आहे. 
यद्यपि या अन्‌मानाने जगन्मिथ्यात्व सिद्ध केले आहे. तथापि या अनुमाना- 
तीळ जो हेतु ' ज्ञाननिवत्यंत्यत्व ' हा योग्य आहे किवा नाही ? अर्थात्‌ तो हेत्वा- 
भास आहे अथवा नाही ? आहे तर कोणता ? नाही तर का नाही ? | 
याचे ज्ञान होण्याकरिता न्यायशास्त्राचेच परिशीलन व्हावे लागते किंबहुना 
वेदान्तशा'स्त्रातील कोणत्याहि ग्रंथाचे ज्ञान होण्याकरिता न्यायशास्त्राचे अध्ययन 
व्हायलाच पाहिजे. सर्व वेदांत ग्रंथ .तकंशास्त्रगम्य आहेत. त्यामुळे तकंशास्त्राध्य- 
नाचों अत्यंत आवश्यकता आहे. 
तर्कंशास्त्रावर अनेक ग्रंथ आहेत. किंतु सर्वात युक्तियुक्त सहि 
' तकंसंग्रह ' हाच ग्रथ आहे. द 2 
शिवाय या ग्रंथात न्याय-वेशेषिक दोन्ही शास्त्रकारांच्या मतांचा : स्वीकार 
केला आहे. तर्कसंग्रह ग्रंथाचे कर्त पंडित अन्नभट्टाचार्य हें कृष्णानदीच्या काठावर 
केशवपुर नावाच्या गावात राहात होते. ते ऋग्वेदी ब्राह्मण असून श्री. राघव 
` सोमयाजी कुछामध्ये उत्पन्न झालेल्या श्रीतिरूमलाचार्यवर्याचे पुत्र होते. 
त्यांनी लिहिळेले तकंसंग्रहदीपिका, तकंभाषा, आलोक सिद्धांजन, कैयटव्या- 
ख्यानम्‌ नाम भाष्यप्रदीपोद्योतन मिताक्षरा नामकपाणिनि सूत्रवृत्ति इत्यादि ग्रंथ 
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सर्वश्रुत आहेत. महान्‌ विद्वान्‌ अन्नंभटाचायें यांचा हा तकंसंग्रह ग्रंथ असून सवं 
शास्त्रात प्रवेश करून देणारा आहे. “ र 

मी वेदान्त शास्त्राचे अध्ययन करत असता, न्यायशास्त्राची वेदान्तशास्त्र 
कळण्याकरिता किती आवश्यकता आहे ते समजले. (गु | भ. प. हरिभाऊ महो- 
राज यांच्या कडे (साखरे सांप्रदायात) माझे वेदान्त शास्त्रांच्या ग्रंथाचे अध्ययन 
झाले. तसेच संस्कृत व्याकरण, काव्य इत्यादि ग्रंथाचे अवलोकनही त्यांच्याच कृपेने 
झाले. l 
तदनंतर वे. शा. सं. गुरूवर्य गोपाळशास्त्री महाराजकडे ' तकॅसंग्रह हा 
ग्रंथ श्रवण केला. तकंसंग्रहावरील न्यायवोधिनी, तर्कदीपिका, पदक्ृत्य इत्यादि 
टीका शास्त्री महाराजांकडूनच श्रवण केल्या. गुरुवर्यांची ग्रंथ सांगण्याची हातवटी 
अगाध आहे. तसेच वेदान्त शास्त्राप्रमाणेच इतर शास्त्रही ते सांगतात. किंबहूना 
भक्तीचे वर्णन करणारे ' श्रीमद्भागवत ' सांगण्यात तर.त्यांची वंश परम्परा आहे. 

माझे न्यायशास्त्राचे अध्ययन अल्प असूनही त्यांच्याच कृपेने | तकंसंग्रहा- 
सारख्या ' शास्त्रीय ग्रंथावर महाभाष्य लिहिण्याचे घाडस केले आहे. 

वास्तविक संस्कृत भाषेत तकंसंग्रहावर पुष्कळ टीका आहेत परंतु संस्कृतान 
भिज्ञ तत््वचितक जिज्ञासूंना त्या ग्रंथाचे ज्ञान व्हावे. म्हणून मी हा यथामति गरु- 
वर्यांच्या आशीर्वादाने केलेला अल्पसः प्रयत्न आहे. तत्वचितकाना हा ग्रंथ निद्चि- 
तच संग्राह होईल अशी माझी अपेक्षा आहे. कारण, या ' तकसंग्रह महाभाष्यात' 
मूळ तकंसंग्रहाचा अगोदर ad देवून त्यावर गूरु_शिष्य ' रूपकात्मक शंकासमा. 

घान देऊन पुष्कळसा उहापोह केलेला आहे. 

5 तसेच न्यायशास्त्रावरील असणार्‍या ग्रंथाधारे लक्षणांचा पुष्कळ संग्रह केला 
आहे. 

जीवेश्व कथनात तर पुराणमंतवाद्यांपासून शास्त्रामतवाद्यापयंत जीवेश्‍वरा- 
विषयी अनेक मतांचा खंडनपूर्वेक उहापोह केला आहे. व न्यायमतच कसे आदरणीय 
आहे हे युक्तिने सिद्ध केले आहे. 


वास्तविक माझ्यासारख्याने THATS. सारख्या शास्त्रीय ग्रंथावर भाष्य 
लिहिण्यात प्रवृत्त होणे हे एक प्रकारचे साहश्रच आहे हे खरे, तथापि ' अकरणात ` 
मंदकरणं श्रेयः ' व * नभः पतत्यात्मसमं पतत्रिणः ' या न्यायाने यथामति यथा- 
शक्ति या कामी प्रवृत्त होणे निद्य होणार नाही असे मनात आणून या उद्योगास 
आरंभ केला आहे. 
शिवाय विशेष म्हणजे माझ्या जीवनातील प्रथमच आणि तेही शास्त्रीय : 
ग्रंथावरील हे लिखाण होय. 
एतावता अशा तऱ्हेचा प्रयत्न करत असता मतिंदोषाने जरी भूल राहिली 
असेल तरी परिश्रमज्ञ गणग्राही क्षमा करतील. व हे तकेसंग्रह महाभाष्य तत्त्व- 
चितक अिज्ञासूंच्या साहथाला अंशत: उपयोगी पडेल अशी आशा आहे. 
> ती पूर्णं करणारे श्रीगुरु व भगवान्‌ परमात्मा यांच्या चरणी हा माझा अल्प 


उद्योग समर्पण असो. 
| नामदेव आबाजी गुट्टे 
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॥ श्री वेदपुरुषाय नमः ॥ 


अथ तकसंग्रह महाभाष्य 


तर्कसंग्रह 
निधाय gfe faata faata ग॒रुवन्दनम्‌ । 
बालानां सुखबोधाय क्रियते तर्कसंग्रहः ॥ 


अन्वय-विश्वेशं हृदि निधाय, गुरूवन्दनं विधाय, बालानां ga- 
वोधाय तर्कसंग्रहः किप्रते ॥ 


थे-जिश्‍वेशाला हृदयामध्ये स्थापित करून, गुरूंना वंदन करून, 
बालकांना अनाथासाने वोधभ्राप्त्यर्थ ' तर्कसंग्रह ' ग्रंथ केला जातो. 


झिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, ' बिइवेशं ' या पदाने कोणत्या अर्थाचे 
ग्रहण करावे ? हें कृपा करून सांगा. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, ' बिइवेशं ' या पदाने जगताला कारण अस- 
णारा जो श्री सदाशिव या अर्थाचे ग्रहण करावे. 

शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण जें वर बालकांना अनायासाने बोध- 
प्राप्तिकरिता तर्कसंग्रह नावाचा ग्रंथ केला जातो, असे जे कथन केले 
आहे ते मला सर्वर्थव असँभवनीय वाटते. कारण स्तनप्राशन करणारे 
जें बालक त्याचें ठिकाणी व्यवहारज्ञानाचा देखील अभावच असतो. 
अर्थात्‌ अशा अज्ञ बालकांना AMAT ग्रंथ केला जातो म्हणणे 
अयुक्त आहे. तरी याचे समाधान सांगा. 
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श्रीगुरू-हे शिष्य, ग्रंथकारांनी जी ' बालानां सुखबोधाय ' ही 
पदे घातली आहेत, त्यांचा अर्थ ' स्तनंधयानां सुखबोधाय ' (स्तन प्राशन 
करणाऱ्या बालकांना सुख-प्रात्प्यर्थ) असा नव्हे. अर्थात्‌ स्तनप्राशन कर- 
णारा वालक येथे अपेक्षित नाही. किंबहुना बालकाचे लक्षणच असे आहे 
की, ` ग्रहणधारणपट्‌र्बालः, न तु स्तनन्धय : ' ग्रहणशक्ति अर्थात्‌ सांगि- 
Too आकलन करण्याची योग्यता व धारणशक्ति तसेच त्याच्यामध्ये 
जो पटाईत आहे त्यास बाल म्हणतात. 
शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण जे बालकाचे वर लक्षण केले ते काही 
स्तनपान करणाऱया बालकांचे ठिकाणीही संभवनीय आहे. त्या लहान 
जालकास जर कोणी म्हटले की, “रे रे बाल ! तव माताऽगता' (हे 
AoA, तुझी आई आली.) असे सांगितलेले त्या वाळकासदेखोल ग्रहण 
होते. निष्कषं-सामान्यज्ञान ग्राहकता वालकाचे ठिकाणी असणे संभव- 
नीय आहे. म्हणून वर केलेल्या लक्षणाची अतिव्याप्ति या बालकाचे 
{ठिकाणी होते. : 
श्रीगुरू-बावारे, हे तुझे म्हणणे अयुक्त आहे. कारण तू जे लक्षणा- 
ववर अतिव्याप्ति येते असे म्हटले ते लक्षणाचा तात्पर्यार्थं न जाणता म्हटले 
आहेस. कारण, बालकाचे ठिकाणी तुझ्या म्हणण्याप्रमाणे सामान्यज्ञान 
ग्राहकता जरी मानली तरी तद्धारणता-शक्ति त्याचे ठिकाणी असतेच असे 
मात्र नाही. आणि सांगितलेले ग्रहण करण्यात व धारण करण्यात स्तन- 
आरन करणारा बालक पटाईत नसतोच. तसेच क्षणात जे 'प्रहणधारण 
हे पद योजिले आहे त्याचा अर्थ सामान्यज्ञान ग्रहण धारण असा नव्हे, 
ततर प्रकृत ' न्यायशास्त्र ' ग्रहण करण्यास जो योग्य आहे तों वालक. 
श्योडक्यात सर्वांना समजेल असे बालकाचे लक्षण करावयाचे म्हटले तर. 
_ $ अत्राधीतव्याकरणकाव्यकोशानधीतन्यायश्ास्त्रोबालः ' 


अथ-व्याकरण, काव्य, कोशादि ग्रंथ ज्याने आत्मसात्‌ केले आहेत, 
` किन्तु न्यायशास्त्र ज्याला आत्मसात्‌ नाही अर्थात्‌ न्यायशास्त्राचे अध्ययन 
ज्याने केले नाही तो बालक. वर रक्षणात सांगितल्याप्रमाणें जो बालक 


आहे त्यास सुखाने (अनायासाने) बोध होण्याकरिता तकंसंग्रह नावाचा 
AT केला जातो. 
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शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण जे वर बालकाचे लक्षण केले त्या 
ज्लक्षणांत ' अनधीत न्यायशास्त्र: ' हे पद न घालता केवळ व्याकरण, 
काव्य, कोशादि ग्रंथाध्ययन ज्यानं केले आहे तोच वालक, येवढेच लक्षण 
'केले असते तर लक्षण लाघवात निर्दुष्ट झाले असते. उगीचच निरर्थक 
“ अनधीत न्यायशास्त्र: ' असे पद घालून गौरव नावाचा दोष प्राप्त करुन 
घेतला असे मला वाटते. 


श्रीगुरू-हे वत्स, तुझी शंका विचारदुष्ट्या अनुचित आहे. कारण 
"तुझ्या म्हणण्याप्रमाणे व्याकरण, काव्य कोशादि ग्रंथाचे ज्याने अध्ययन 
केले आहे तो बालक असे लक्षण केले असते तर व्यासादिकांवर अति 
"व्याप्ति झाली असती, कारण व्यासांदिकांनी व्याकरण, काव्य कोझादि 
ग्रंथांचे अध्ययन केले आहे. व्यासांदिकांबर लक्षणाची अतिव्याप्ति होऊ 
नये म्हणून ' अनधीत न्यायश्चास्त्रः ' (न्यायशास्त्राचे अध्ययन ज्यानं केले 
नाही) असे पद लक्षणात घातले. या पदामुळे व्यासांदिकांचे ठिकाणी 
येणारी अतिव्याप्ति सहजच निवृत्त झाली. कारण, व्यासादिकांना 
“व्याकरण, काव्य कोशादि ग्रंथ जसे आत्मसात्‌ होते, तसेच त्यांना न्याय- 
-शास्त्रदेखील आत्मसात होते. म्हणून व्यासादिकांवर होणारी अतिव्याप्ति 
'ती ` अनधीत न्यायशास्त्र: ' या पदाने घालवली. 


शिष्य-महाराज, ' अनधीत न्यायशास्त्र ' पदयोजनोपयोग आपल्या 
‘HITT समजला. परंतु पुनः अशी शंका आहे की, ' अधीतव्याकरण 
'काव्यकोशः ' ही पदयीजना किमर्थ केली ? केवळ ' अनधीतन्यायञ्ञास्त्रो- 
‘Me: (न्यायशास्त्र ज्याला अनधीत आहे तो बालक.) येवढेच लक्षण 
केले तर व्यासादिकांवर लक्षणाची अतिव्याप्ति न होता लक्षण लाघवात 
frase होईल. : 

श्रीगुरु-बाबारे, तुझ्या म्हणण्याप्रमाणे जर ' अनधीतन्यायक्षास्त्रो- 
'बालः' असे लक्षण केले तर पुनः लक्षणाची अतिव्याप्ति होईल, कारण 
-स्तनप्राशन करणारा बालक देखील न्यायशास्त्राविषयी अनभिज्ञ आहे. 
:महणून लक्षणाची अतिव्याप्ति प्रसंग पुनः त्यांचे ठिकाणी झालाच. हा 
-अतिव्याप्ति प्रसंग येऊ नेये म्हनून ' अधीतव्याकरणकाव्यकोशानधीत- 
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न्यायशास्त्रोबालः ' व्याकरण, काव्य, कोश ज्याला अधीत असून न्याय- 
शास्र अनधीत आहे तो वालक. हेच लक्षण निर्दुष्ट आहे. त्या बालकांना 
अनायासाने वोधप्र।प्त्यर्थ ‘THATS नावाचा ग्रंथ केला जातो. 

झिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, वाळकांना सुखाने वोध होण्याकरिता 
तर्कसंग्रह नावाचा ग्रंथ केला जातो, असे आपणाकडून वर प्रतिपादन 
केले गेले; परंतु तकंसंग्रहासा रखे पुष्कळ ग्रंथ असता तुमचा हा तर्क-- 
संग्रह कशाकरिता उपलव्ध केला जातो ? तसेच आपण बालकांना 
सुख,ने वोधप्रम्त्यर्थं हा ग्रंथ केला जातो असे म्हणता, परंतु कशाचा सुखा--- 
AT होण्याकरिता ग्रंथ केला जातो ? या शंकेचे समाधन कृपा करून 
सांगावे. 

. श्रीगुरू-वावारे, तर्कशास्त्रiविपयी पुष्कळसे ग्रंथ आहेत परंतु. 
ते अत्यंत, विस्तृत असल्यामुळे वालकाना बोध होण्यास कठीण आहेत-. 
म्हणून आम्ही आरंभिलेला तर्कसंग्रह Ta संक्षिप्त असून त्यामध्ये क्लिष्ट 
भ.ग USHA समजेल असा केल्यामुळे त्यांना (बालकांना) या ग्रंयः-- 

पासून अनायास।ने वोध प्राप्त होणे शक्य झ.ले आहे. अस्तु तुश्या 
द्वितीय प्रदनाचे उत्तर असे की तंकिले जातात tense safe fear 
केले जातात अर्थात्‌ यथ.थ अनुभवाला प्राप्त केले जातात. असे जे तके 
म्हणजेच द्रव्यादि पदार्थ, त्यांचे सुखाने ज्ञान होण्याकरिताच हा तर्क- 
संग्रह नावाचा ग्रंथ केला जातो. किबहुना या ग्रंथाच्या नावाचा अथच 
हा आहे की, द्र“्यादिपदार्थे त्यांचा संग्रह ज्या ग्रंथात केला आहे अर्थात्‌ 
संक्षिप्तरपे उद्देश, लक्षण व परीक्षा ज्याच्य,मध्ये तो ग्रंथ तकंसंग्रह 
म्हटला गेला. . 
उद्देश- नाममात्रेण वस्तुसंकीतंनमुद्देश” केवळ नावानेच वरतु 
सांगितली जाते त्यास उद्देश असे म्हणतात. उदा-'इदं द्रव्यम ” 
* अयं गुणः ' हे द्रव्य आहे, हा गुण आहे इत्यादि. 
'लक्षण- ` असाधारण धर्मोलक्षणम्‌ ' अर्थ - विशेष धर्म आहे 
त्यालाच लक्षण म्हणतात. उदा-* गंधवत्वं पृथिव्याः’ गंधदत्व हेच पृथ्वीचे 
लक्षण आहे. कारण गंधवत्व हा पृथ्वीचा असाधारण धर्म आहे. म्हणून 
*तेच तिचे लक्षण आहे. . 7 
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परीक्षा- ' लक्षितस्य लक्षणं संभवति न वेति विचारः परीक्षा ' 

अर्थ- लक्षिताचे लक्षण संभवते किवा नाही असा विचार त्यास 
'परीक्षा म्हणतात. असे त्या तर्काविषयी उद्देश, लक्षण व.परीक्षा 
at तिन्ही बावतींनी ज्यात विचार केला आहे तो ग्रंथ म्हणजेच 
तर्कसंग्रह. अस्तु, निष्कर्ष येवढाच की. तकं म्हणजे द्रव्यादि पदार्थ त्यांचा 
'सुखाने वोध होण्याकरिता तर्कसंग्रह नावाचा ग्रंथ केला जातो. आरंभि- 
'लेला ग्रंथ निविघ्नपणे पार पडावा म्हणून ग्रंथारंभी नमस्काररूप मंगल 
` "करुन ग्रंथाला आरंभ करतात. 

शिष्य- महाराज, आपण जे वर म्हटले को आरंभिलेला ग्रंथ 
'निविध्न पार पडावा म्हणून ग्रथारंभी नमस्कारुप मंगल करुन ' ग्रंथारंभ 
"केला जातो. किन्तु मंगल हे निविध्न ग्रंथासमप्तीचे साधत नाही असे 
AST वाटते. कारण किरणावल्यादि ग्रंथारंभी मंगल केले असताना त्या 
-ग्रंथाच्या समाप्ति आभावच आहे व कादम्वर्यादि ग्रयारंभी मंगलाभाव 
असताना देखील समाप्ति झाल्याचे दिसते. ज्या ठिकाणी मंगल 
‘HSS असता ग्रंथसमाप्त्यभाव आहे व ज्या ठिकाणी मंगलःभाव आहे 
-त्या ठिकाणी ग्रंथसम.प्तिभाव आहे. असा अन्वयव्यतिरेक दिसून येतो. 
"म्हणून मंगळाचे ठिकाणी ग्रंथ निविघ्न समाप्ति साश्रनत्त्र नाही हेच 
'सिद्ध होते. 

श्रीगुरू - वावारे, अश्याप्रकारे जरी अन्वय-व्यतिरेक व व्यभि- 
"चार दिसत असला तरीपण ग्रंथनिविघ्न समाप्तिसाधनत्य मंगलाला 
नाही असे म्हणता येत ताही. कारण, किरणावल्यादि ग्रंथ मंगल करून 
'देखील पूर्ण झाले नाही याचे कारण असे की, त्या ग्रंथास त्रिघ्नबाहुल्य 
असल्यामुळे समाप्त्यमाव झाला. आणि कोदम्वर्यादि ग्रंथाचे बाहेर 
-ईड्त्ररनामोच्चरणादि मंगल झाल्यामुळे समास्तिभाव दिसुन येतो. म्हणून 
"तूं दिलेला दोष प्राप्त होऊ शकन नाही. ACT म्हणून सिष्टाचाराप्रमाण 
मग्रंथारंभी मंगल केले आहे. 


शिष्य - हे श्रीगुरो, आपण जे शिष्टाचाराप्रमाणे मंगल केले 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६ तर्कसंग्रह महाभाष्य 


असे म्हटले परंतु मला शिष्ट म्हणजे कोण ? हे ज्ञात नसल्यामुळे त्याचा 
यथार्थे बोध झाला नाही तरी शिष्टाचे लक्षण सांगावे. 
श्रीगुरू - हे रिष्या, शिष्टाची पुष्कळ रक्षणे आहेत. त्यातील 
तुळा काही निवडक लक्षणे सांगतो. 'फलसाधनतांझे भ्रान्तिरहितत्वं 
शिष्टत्वम्‌ ' अथः- फळाच्या अंशाविषयी व त्या फलाच्या साधनता 
अंशाविषयी ज्या पुरुषाला कोणत्याहि प्रकारची भ्रांति नाही अश्या 
भ्रान्तिरहित पुरुषास शिष्ट म्हणतात किवा ' बेदघ्रामाण्याभ्युप- 
गन्तृत्वं शिष्टत्वम्‌ ' अर्थ- जो पुरुष वेदप्रामाण्याचा अंगिकार करणारः 
असतो त्यास शिष्ट म्हणतात. किवा “ न कुर्याच्निष्फलंकर्म स दिष्ट: ” 
अये- जो पुरूष कुठल्याहि प्रकारचे कर्म विशेष प्रयोजनरहित करीत नाही 
तो शिष्ट. किवा “बिहित कर्मकारी शिष्टः ai- जो विहितच कर्म 
करतो तो रिष्ट. अशी शिष्टाची पुष्कळ लक्षणे आहेत. ग्रंथ विस्तार 
भयारतव आम्ही यथे त्यांची उपलब्धि करीत नाही. 
दिष्य- महाराज, ग्रंथकारांनी नमस्काररूप मंगल केले असे 
आपण म्हटले. त्यावरून मंगलाचे काही प्रकार आहेत का ? व कोणते? 
तसेच त्यांची स्वरूपे काय आहेत हे कथन करावे ? 
श्रोगुरू-हे शिष्य मंगळाचे तीन प्रकार आहेत. १) वस्तुनिदेशरूपः 
मंगल २) नमस्काररूप मंगल व ३) आशीर्वादरूप मंगल. 
वस्तुनिदंशरूपसंगल-सगुण किवा निर्गुण परमात्म्याच्या वर्णनासः 
वस्तु निर्देशरूप मंगल म्हणतात. ज्याप्रमाणे भावार्थदीपेकेच्या आरंभी 
ज्ञानेश्‍वर महाराज म्हणतात. ' 8% नमोजी आद्या | वेदप्रतिपाद्या | जय-- 
जय बो स्वसंवेद्या | आत्मरूपा ।। ज्ञा. अ. १. ओ. १ अर्यात या ओवी-- 
तून भावार्थदीपीकाकारांनी वस्तु निर्देशरूप मंगल केले आहे. 
नमस्काररूपमंगल-ईश्वरास वन्दन करणे यास नमस्काररूपः 
मंगल म्हणतात. ज्याप्रमाणे * बसुदेवसुतं देवं कंसचाण्रसर्दनस्‌ ४ 
देवकी परमानन्दं क्ृष्णं वन्दे जगखुरूम्‌ ॥ या इलोकात नमस्काररूप 
मंगल केले आहे. 
आशीर्वादरूप-शिष्यास किंवा आपणास इच्छित वस्तु प्राप्त्यर्थ 
ईश्‍वर STAT ARS मगत उद्य, स्वस्ति श्री वटेशु ६ 
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इत्यादि आशीर्वादरूप मंगल आहे. असे मंगलाचे तीन प्रकार आहेतः 
म्हणूनच ' ग्रंथसमाप्तिकामो मंगलमाचरेत्‌ ' या ' वाक्यानुसार ग्रंथकार 
नमस्काररुप मंगल करुन ग्रंथारंभ करतात. 


तकसंग्रह -द्रव्य गुण क मं सामान्य विशेषसमवायाभावःसप्तपद; Tl 


अर्थ-पदार्थं सांगतात. पदार्थ १) द्रव्य २) गुण ३) कर्म 
४) सामान्य ५) विशेष ६) समवाय ७) अभाच असे सात आहेत. 


काही शास्त्रकार शक्ति नावाचा स्वतंत्र पदार्थे मानतात क 
त्यास अशी युक्ति सांगतात की, शक्ति हा आठवा पदाय अवश्य मांन- 
लाच पाहिजे. कारण वन्हिसंयुकत (अग्नीसी संयुक्त) इन्धनादि अस- 
तानादेखील प्रतिबंधक मण्याचा तेथे संयोग झाला असता दाह होत 
नाही. आणि मण्याचे अभावाने दाह होतो. म्हणूनच मण्याचा भाव 
असता इन्धनादि असतांना देखील अग्नीचे ठिकाणी असणारी दाहकता- 
रूप शिति नष्ट होते. आणि मण्याचा अभाव केला असता पुनः शक्ति 
उत्पन्न होते. त्यामुळे वरील सात पदार्थाहून शक्ति हा भिन्न पदार्थ 
सिद्ध होतो. परंतु हे म्हणणे योग्य नाही. कारण, मण्याच्या प्रतिबंध.मुळें 
शक्ति नष्ट होते. (प्रतीतीस येत नाही) अर्थात्‌ त्या प्रतिबंधक 
मण्याचाच अभाव दाहकतेला हेतु आहे. असे मानून निर्वाह होत 
असता मण्याचे असणे, मण्याचे नसणे याजकडून अनंत शक्ति त्यांचा 
ध्वंस त्यांचा त्यांचा प्रागभाव अशा कल्पना करणे गौरव आहे. त्यामुळें 
सातच पदार्थ सिद्ध आहेत. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण ज्या शक्‍तिबद्दल वर निरुपण केले 
त्याचे मला ग्रहण झाले नाही. कारण मुळांत मला शक्ति म्हणजेच 
काय ? हे ज्ञात नसल्यामुळे तिथे तिला पदार्थ मानावे किवा न मानावे, 
हे कांहीच समजले नाही. तरी प्रथम शक्ति म्हणजे काय हे कृपा करुन 
सांगा. | 

श्ोगुरू-हे शिष्य, शक्तिविषयी पुष्कळसे मतभेद आहेत- तुझी 
तीव्र जिज्ञासा पाहून मी तुला शक्तिचे निरुपण करतो. 
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á 


शाक्तिविषयी वेदान्त मत 


घट, पटादि अशी कोणतीहि पदे असोत त्या पदांचे ठिकाणी दोन 
वृत्ति असतात. वृत्ती म्हणजेच अर्थवोधक शक्ति. एक शक्तिवृत्ति व॒ दुसरी 
लक्षणावृत्ति आपणास या शक्ति प्रकरणात शक्त्तिवृत्तीचा विचार 
करावयाचा आहे. घट या पदाचे श्रवण केल्यानंतर aaa नियमाने 
कबुग्रीवादिमान्‌ ( बारीक आहे गळा ज्याचा ) घट या अर्थाचा 
बोध होतो. यावरुन घट या पदाचा घट या अर्थाशी कांहीतरी संबंध आहे 
असे निश्चित होते. यावरुन घट पद आणि घट अर्थ यामध्ये असणाऱ्या 
संबंधास शक्तिवृत्ति म्हणतात. कोणतेहि पद असो त्या पदाचे ठिकाणी 
त्या अर्थाचे श्रोत्यास ज्ञान करुन देण्याचे सामर्थ्यं असते. त्या सामर्थ्या- 
सच शक्ति म्हणतात. त्या शक्तीसच सामर्थ्य, वल, जोर इत्यादी शब्द 
व्यवहारारूढ आहेत. ज्याप्रमाणे अग्नीचे ठिकाणी दाह करण्याचे, 
जलाचे ठिकाणी ओले करण्याचे सामर्थ्यं आहे. तसेच सर्व पदार्थामध्ये 
आपापले कार्य करण्याचे सामर्थ्यं आहे. त्या सामर्थ्यास वेदान्त मतात 
शक्ति म्हणतात. 
शिष्य-हे श्रीगुरो, वेदान्त मत मला अयोग्य वाटते, कारण 
अग्नि मांनावयाचा व तसेच त्याचे ठिकाणी भिन्न दाहक शक्ति माना- 
वयाची, परंतु हे Wasa अनुभ वाविरुद्ध आहे. कारण कोणत्याही अग्नि- 
संळग्न पदार्थाचा बन्हिच दाह करतो असे प्रत्यक्ष प्रतीत होत असता 
वन्हिच्या ठिकाणी अप्रसिद्ध अशी दाहकशक्ति मानून तिच्या ठिकाणी 
दाह करण्याची कारणता हा द्राविडी प्राणायाम करणे गौरवच आहे. 
श्रीगुरू-बाबारे, तुझ्या या शंकेचे. समाधान वेदान्त मतात असे 
केले आहे की, ज्याप्रमाणे मणिमंत्र आणि औषधी यांचा अग्निशी संयोग 
जाला असता अर्निपासुन अस्तिसंयुक्त पदार्थाचा दाह होत नाही, असा 
-अत्यक्ष अनुभव आहे. तो मणिमंत्रादि प्रतिवंध असताना देखील प्रतिबंधक 
सण्याचा प्रतिबंध दूर करणारा उत्तेजक भणि अग्निजवळ ठेवला असता 
अरिनिशी संयुक्त असणाऱया पदार्थांचा पूर्ववत्‌ दाह होतो. आता असा 
विचार कर की, शक्तिवाचून केवळ अरिनिच दाहकतेला हेतु असता तर 
प्रतिबंधक मणि असताहि अम्निसंयुक्‍त पदार्थाचा दाह व्हायला पाहिज. 
» CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


तकंसग्रह महाभाष्य ९, 


कारण दाहकतेचा हेतु केवळ अग्निच मानलेला आहे. मग तो अग्नि 
असताहि दाह का होत नाही ? याचे उत्तर एकच की, त्या मप्याने 
वन्हीच्या ठिकाणी असणाऱ्या दाहकतेचा प्रतिवंध केला. म्हणजे दाह-' 
कतारूप शक्तिचाच प्रतिबंध केला. प्रतिबंधक मणि असताहि उत्तेजक 
मणि आणला असता पुनः अग्नीचे ठिकाणी असणारी दाहकतारूपशक्ति 
बन्हिसंगुंक्त पदार्थाचा दाह करते. या अनुभवावरून अग्निचे ठिकाणी 
अग्निस्वरूपाहून भिन्न दाहकतारूप झक्ति सिद्ध आहे. त्याचप्रमाणे 
आपादि सर्व पदार्थांचे ठिकाणी आपापले कायं करण्याची शक्ति आहे. 
त्या सामर्थ्यरूप शक्तिवाचून कार्य होत नाही. निष्कर्ष येवढाच की, सवं 
पदार्थांत व पदात सामर्थ्यलपच शक्ति आहे. याविषयी पुष्कळसे खण्डन-' 
मण्डनादि आहे परंतु ग्रंथविस्तार भयास्तव आम्ही वेदान्त मताचे 
संक्षिप्त निरूपण केले. आता शक्तिविषयी पूर्वमीमांसेचे वातिककार 
कुमांरिल भट्ट, त्यांचे मत सांगतो. परंतु हे मत अत्यंत क्लिष्ट असल्या- 
'मुळे अनवधानाचा असंभव कर. (रक्ष दे.) 


शक्तिविषयी भट्टमत 


भट्टमतात पदाचा अर्थाशी जो तादात्म्यसंबंध (किंचित भेइसहित 
अभेद) त्या संबंधासच शक्ति म्हणतात. त्याचा स्पष्टाथं असा आहे को, 
अग्नि हे पद जिस्तवरूप अर्थात्‌ अंगाररूप अर्थाहून अत्यंत भिन्न नाही. 
म्हणून अग्नि या पदाने अंगाररूप अर्थाचा नियमेकरून बोध होतो. जर 
अग्नि हे पद अंगाररूप अर्थाहून अत्यंत भिन्न असते तर “अग्नि या 
पदाने अत्यंत भिन्न अशा अंगाररूप अर्थाचा बोध होतो तसा, अग्नि या 
पदाहून अत्यंत भिन्न असणाऱ्या जलरूप अर्थांचाहिं बोध व्हावा. परंतु 
असा कोणाचाहि TATA नाही. यावरून अग्नि हे पद अंगाररूप अर्था- 
'हन अत्यंत भिन्न नाही. आता ज्याप्रमाणे अग्नि या पदाचा अंगाररूप 
अर्थाशी जसा अत्यंत भेद नाही, त्याचप्रमाणे अत्यंत अभेदही नाही. 
कारण, वाच्य वाचकात म्हणजे पद आणि पदार्थांत अत्यंत अभेद असता 


“तर जसा अग्नीचा मुखाशी संयोग झाला असता, मुखाचा दाह होतो 
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तसा अग्नि हे पद अग्नि या अर्याशी अत्यंत अभिन्न असल्यामुळे अग्निपद” 
उच्चारण कालीहि ' अग्नि ' या पदाच्या संबंधाने मुखाचा दाह व्हायला 
पाहिजे. परंतु अग्नि पद उच्चारले असताना देखील त्या ठिकाणी दाहाचा ` 
असंभव आहे. एकंदर अनुभवावरून अग्नि या पदाचा अग्नि या अर्थाशी - 
अत्यंत भेदही नाही व अत्यंत अभेदही नाही. अत्यंत भेद नाही म्हणून ` 
अग्नि या पदाने अत्यंत भिन्न जल या अर्थाची प्रतीति होत नाही' व 
अत्यंत अभेद नाही म्हणून अर्निपदउच्चारणकाली मुखाचा दाह होत 
नाही. यावरून पदाचा अर्थाशी भेदसहित अभेद आहे. या भेदसहित ` 
अभेदासच भट्टानुसारी तादात्म्य संबंध म्हणतात. तो तादात्म्य संवंधच सवं 
पदाचे ठिकाणी आपापल्या अर्थ प्रकाशनाची शक्ति आहे. तद्व्यतिरिक्त ` 
शक्ति नावाचा अन्य पदार्थ नाही. 


आम्ही मानलेल्या तादात्म्य संबंधास श्रुतिप्रमाणहि आहे. ते असे : 
¦ ओसित्येकाक्षरंब्रह्म ' याचा अर्थ ॐ हे अक्षर ब्रह्म आहे. (प्रकाशनरूप ` 
ब्रह्म हे सर्वाचे रक्षण करणारे आहे.) असा ॐ अक्षराचा अर्थ आहे. 
यावरून ॐ हे अक्षर ब्रह्माचे वाचक आहे. आणि ब्रह्म हे वाच्य आहे. 
जर वाच्य वाचकांचा म्हणजे ॐ काराचा आणि ब्रह्माचा अभेद नसता 
तर मांड्क्यादि उपनिषदांमध्ये तो सांगितला नसता. तो सांगितला आहे : 
म्हणून, वाच्य-वाचकांचा अभेद वेदप्रमाणयुक्त आहे. आणि सर्व लोकांच्या 
प्रतीतीने वाच्यवाचकांचा भेद सिद्ध आहे. कारण घटादि पदे वाणीत : 
आहेत आणि घटादि अर्थ (वस्तु) वाणीच्या बाहेर आहेत. तसेच ॐ हे ` 
अक्षर वाणीत आहे आणि ब्रह्म वाणीच्या बाहेर आहे. कोणी म्हणेल की 
अहो “ बह देदं स्वम्‌ ' (हे Ware आहे.) असे मुंडकोप्रनिषदात श्रुति ` 
सांगत असतां वाणीत ब्रह्म कसे नाही म्हणता ? किंबहुना ' आत्मैवेदं ` 
way ' ‹ अतोऽन्यदातंम्‌ ' असे छांदोग्य उपनिषदात म्हटले आहे. तसेच ` 
£ एतदात्म्यमिदसवं तत्सत्यं स आत्मा तत्त्वमसि ' (छांदोग्य. ६-८-७) 
असे अनेक श्रृतिप्रमाणे असता वाणीत ब्रह्म नाही असे कसे म्हणता ? 
परंतु वाणीत ब्रह्माचा अत्यंताभाव आहे असे म्हणण्यात आमचे तात्पर्य ` 
नाही: ब्रह्म आकाशाप्रमाणे व्यापक असल्यामुळे वाणीतहि आहे. परंतु ` 
विचारदृष्ट्या ब्रह्मात वाणी आहे. वाणीत ब्रह्म नाही. तात्पर्य ब्रह्म 
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वाणीला अधिष्ठान आहे. वाणी ब्रह्माला अधिष्ठान नाही. किंबहुना सर्वच 
पदार्थाला ब्रह्म अधिष्ठान आहे. यास श्रुतिस्मृति प्रमाणेहि आहेत. 
भगवान श्रीकृष्ण गीतेत अर्जुनाला तेच निरूपण करतात. हे ALIAS: 
कौन्तेया, सर्व प्रतीत्यहं विश्व कसे आहे तर- 


सयाततमिदं सवं जगदव्यक्तमूतिना | 

मत्स्थानि सर्वभूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः ॥४॥ गी. अ. ९. 
अस्वय-मया अन्यक्तर्मातना इदं सवं जगत्‌ ततं, 

सवं भूतानि मत्स्थानि च अहं तेषु न अवस्थितः | 


अर्थ-मी (परमात्म्याने) अव्यक्तमूर्तीच्या (प्रकृतीच्या) योगाने 
हे सर्व जगत्‌ व्यापिले आहे. सर्व भूतमात्र माझ्यामध्ये आहेत. आणि मी 
मात्र त्या भूतांच्या ठिकाणी अवस्थित नाही. म्हणजेच मी त्यांच्या आश्र- 
यावर आधेय (अधिष्ठित) नाही. (मी अधिक व्यापक असल्यामुळे 
त्यांच्यात समाविष्ट होऊ शकत नाहो.) किवा पुढील इलोकात भगवान 
म्हणतात- 

` न च मत्स्थानि भूतानि पश्य मे योगमेइवरम्‌ । 

MAHA च भूतस्थो ममात्मा भूतभावनः ॥५७ गो. अ. ९ 

अन्वय-मत्थानि भूतानि न च (पश्य), मे ऐश्वरं योगं पशय, सस 

आत्मा भूतभृत्‌ भूतभावनः च भूतस्थः न । 


अर्थ-(माझे स्वरूप पहाण्याकरिता) तू मजमधील भूतसुष्टी- 
कडे (पृथक्त्वाने) पाहू नकोस. तर माझ्या ईदवरी व्यापक स्वरूपाकडे 
पाहा. माझे तत्व (परमात्मतत्व ) सृष्टीला धारक व सृष्टीचे पोषक 
असूनहि ते सृष्टीवर अधिष्ठित नाही. (म्हणजे सृष्टी त्याचा आधार- 
अधिष्ठान नाही.) या एकंदर विवेचनावरून लोकांमध्ये वाच्य वाच- 
कांचा (पद आणि अर्थाचा) भेद सिद्ध आहे. म्हणूनच पदाचा अर्थांशी 
भेदाभेदरूप तादात्म्य संबंध श्रुतिस्मृतिप्रमाणसिद् आहे. आता ज्याप्रमाण 
वाच्यवा्रकात भेदाभेदरुप तादात्म्य संवध आहे त्याप्रमाणेच जाति-व्यक्ति, 


गणगणी, क्रियाक्रियावान्‌, कार्यकारण यो सर्वामध्ये भेदाभेदरूप तादात्म्य 
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सबंध आहे. कोणी म्हणेल घटादिकास निमित्तकारण असणारे कुलाला- 
दिकाँचा घट कार्याशी अत्यंत भेदच असता भेदाभेदरूप तादात्म्य संबंध कसा 
म्हणता ? यद्यपि निमित्त कारणांचा कार्याशी अत्यंत भेदच असतो 
तथापि उपादान कारणाचा घटरूपी कार्याशी भेदाभेदरूप तादात्म्य संबंधच 
आहे. जसे मृतपिण्डाहून घट अत्यंत भिन्न मानावा तर, जशी मृत्पिण्डा- 
‘gt अत्यंत भिन्न असणाऱ्या तेलाची उत्पत्ति मृत्पिण्डापासून होत नाही 
'तशी अत्यंत भिन्न घटाचीहि उत्पत्ति मृत्पिण्डापासून होऊ नये. तसाच 
उपादान कारणाचा कार्याशी अत्यंत अभेद मानावा तरीहि मृत्पिण्डा- 
पासून घटोत्पत्ति संभवणार नाही. कारण, मृत्पिण्ड आणि घट यांच्यात 
'एकत्त्वच आहे. त्यामुळे त्यांत कार्यकारणभाव राहणार नाही. मग असे 
"म्हणावे लागेल को, घट आपल्यापासूनच आपण उत्पन्न होतो. आणि: 
'असे मानले तर जेव्हा क्रियेचा कर्ता व कर्भ एकच असते तेव्हा तेथे 
आत्माश्रय नावाचा दोप येतो. तसा आत्माश्रय दोष येईल. म्हणून 
'मृत्पिड व घट यांच्यामध्ये (कार्यका रणामध्ये) भेदसहित अभेद आहे 
अभेद आहे म्हणून अत्यंत भेद पक्षाचा दोष नाही व भेद आहे म्हणून 
अत्यंत अभेदपक्षाचा दोष नाही. हा मृत्पिड आहे या व्प्रवहारावरून भेद 
सिद्ध होतो व विचारदुष्ट्या घटाचे आतबाहेर मृत्तिकाच आहे 
“म्हणून अभेद सिद्ध आहे. निष्कर्ष ज्याप्रमाणे कार्यकारणामध्ये भेदाभेद- 
रूप तादात्म्य संवंध आहे त्याप्रमाणेच जातिव्यक्‍्ति, गुणगुणी, क्रिया- 
'क्रियावान्‌ यांच्यामध्येहि भेदाभेदरूप तादात्म्य संबंधच आहे, असे 
जाणावे. आणि असा जो पदाचा अर्थाशी भेदाभेद रूप तादात्म्य संबंध 
“तोच शक्ति आहे. शक्ति नावाचा अन्य पदार्थ नाही. आता तुला शक्ति- 
"विषयी वेय्याकरणाचे मत सांगतो. 


वेग्याकरणाचें मत 


' पदाचे ठिकाणी जी अर्थज्ञानाची हेतुता ती पदाचे ठिकाणी शक्ति 


"आहे. ज्याप्रमाणे घट पदाचे ठिकाणी कलशरूप अर्थज्ञानाची जी योग्यता 
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तीच शक्ति आहे. असे वेय्याकरणाचे मत आहे. स्पष्टीकरण: असे की, 
वैय्याकरणी ' घट ' या दोन अक्षरसमुदायास शब्द असे म्हणत नाहीत.. 
ते ' घट ' या पदाचे श्रवण केल्यानंतर त्या पदश्रवणामुळे अंत:करणात 
स्फोटरूपी एक शब्द उत्पन्न होतो. तो शब्द इंद्रियाचा विषय नसून प्रत्यक्ष 
आहे. प्रत्यक्ष इर्द्रियास विषय होणारा ' घ ' आणि ' ट ' या वर्णाचा 
समुदाय जो ' घट ' तो शब्द नव्हे. तर अंतःकरणात उतपन्न होऊन 
ज्याच्या योगाने कुंबुग्रीवादिमान्‌ अर्थाचे स्पष्ट ज्ञान होते तो स्फोटरुपी 
शब्द असून त्याचे ठिकाणी अर्थज्ञान जनकत्व आहे. जर घट या aÑ- 
समुदायरुप शब्दापासून अर्थाचे ज्ञान होते, असे मानले तर, ते ज्ञान 
' च ' पासून किवा ' ट ' पासून होते ? ' घ ' पासून म्हणावे तर 
पुढील वर्णास म्हणने ' ट ' या वर्णास व्यर्थत्व येते व दोन्ही वर्णापासून 
होते म्हणावे तर वर्णास क्रम आहे. त्यामुळे दोन्ही वर्णोच्चार एकदम 
होणे शक्य नाही. अशा अनेक आपत्तिमुळें स्फोटवाद मानणे अवश्य आहे. 
असे वैय्याकरणाचे मत आहे. अस्तु. निष्कर्ष एवढाच की पदाचे ठिकाणी 
जी अर्थ ज्ञानाची हेतुता ती पदाचे ठिकाणी शक्ति आहे. आता तुला शक्तिः 
विषयी न्यायमत (आपले मत) सांगतो. 


शक्तिविषयी न्यायमत 


न्यायमतात घटपद श्रत्रणाने श्रवणर्त्यास कवुग्रीवादिमान्‌ असणारा 
घट या अर्थाचे ज्ञान oa अशी ईव्वराचीच इच्छा आहे. आणि ती 
fac इच्छ,च शब्दांची शक्ति आहे. अन्य वेगळी शक्ति म्हणून 
दुसरे काही नाही. हेच मानणे युक्तियुक्त आहे. म्हणून न्यायमतच 
ग्राह्म आहे. वेदान्त मनात जी युक्ति सांगितली होती कौ, 
मण्याचा अस्तीशी संयोग झाला असता शक्ति नष्ट होते व पुनः 
उत्तेजक मण्यामुळे उत्पन्न होते. त्यामुळे दाहकतारुप निराळी 
शक्ति मानली पाहिजे. परंतु हे सवे अनुभवाविरुद्ध आहे. कारण प्रत्यक्ष 
लोकांमध्ये अग्नि दाह करतो हे दिसत असता अग्निहुन भिन्न दाहक 
शक्ति मानणे अयोग्य आहे. त्या ठिकाणी मण्याचा अभाव मानून 
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“निर्वाह होत असता उगीचच कल्पना करणे गौरवप्रद आहे. म्हणून 
वेदान्त मतहि योग्य नाही. 

तसेच एकाच वस्तूचे ठिकाणी भेदाभेद विरोधि धर्म राहाणे 
-अशक्य आहे. अग्नि व पाणी किवा तमप्रकाशवत्‌ विरुद्ध स्वभाववान्‌ 
असणारे भेदाभेद एकाच पदाचे ठिकाणी राहाणे असंभवनीय आहे. 
म्हणून शक्तिविष यी भट्ट मतहि त्याज्य आहे. 

तसेच वैय्याकरणाचे मतही अग्राह्य आहे. या सर्व मताचे सवि- 
“स्तर खण्डन आम्ही ग्रंथविस्तार भयास्तव येथे देत नाही. तरी निष्कर्ष 
-येवढाच की, ईश्वराची इच्छा हीच पदाचे ठिकाणी शक्ति आहे. अस्तु- 
-आता सिद्ध असलेल्या सात पदार्थापैकी प्रथम पदार्थ जो द्रव्य त्यांचे 
-बस्तुसंकीतेन (नामनिर्देश ) करतात. 

तर्कसयह-तत्र द्रव्याणि पृथिव्यप्तेजोवाय्वाकाशकालदिगात्मम- 
-नांसिनवंव ॥ 

HATA म्हणजे द्रव्यामध्ये आहे अन्वय ज्याचा अशी नवच द्रव्ये 
आहेत. १) पृथ्वी २) आप ३) तेज ४) वायु ५) आकाश ६) काळ 
-७) दिक्‌ (दिशा) ८) आत्मा व ९) मन. ` 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, अंधकार हे दहावे द्रव्य असता नवच 
-द्रव्ये सिद्ध आहेत असे कसे म्हणता ? अंधकार द्रव्य कशावरुन आहे. 
“म्हणाल तर ' नीलं तमइचलति ' इति प्रतीतेर्नोलरूपाश्रयत्वेन क्रियाश्चयत्वेन 
-चद्रव्यत्वसिद्धम्‌। निळा अंधार हालतो (पसरतो ) या प्रतीतिमुळे त्या नील 
या गुणास अंधार आश्रय होतो आणि द्रव्याचे लक्षणच असे आहे की, 

e गुणाश्रयः द्रव्यम्‌ ' गुणाचे जे आश्रय असते ते द्रव्य. म्हणून नील या 
-रुपाचे आश्रयत्व अंधकाराचे ठिकाणी येते. म्हणून अंधकार हे द्रव्य 
सिद्ध आहे. तसेच तो चालतो (पसरतो) या क्रियेचाहिं आश्रय आहे. 
“म्हणून अंधकार हे दहावे द्रव्य मानावयास पाहिजे. आता असे म्हणाल 
“को, त्याचा नव द्रव्यांपेकी कोणत्यातरी द्रव्यामध्ये आम्ही अंतर्भाव 
करतो. तर असे म्हणू नका कारण, अंधकाराचा कोणत्याही द्रव्यात 
'अंतर्भाव करता येणार नाही. आकाश, काल, दिशा, आत्मा व. मन 
at पांचहि द्रव्ये रूपरहित असल्यामुळे त्यांचे ठिकाणी नील रूपवान्‌ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


IRRE Piti dgr REGAN) Foundation Chennai and eGangotri १ 4 


aiaa अंतर्भाव करता येगार नाही. रुपवान्‌ पृथ्वीमध्ये अंतर्भाव 
“करतो म्हटले तर अंधकार गंधवान्‌ नाही. त्यामुळे पृथ्वीचे ठीकाणीहि 


अंतर्भाव करता येणार नाही. जलात अंतर्भाव करतो म्हटले तर जला- 


“प्रमाणे अंधकार शीतस्पशंवान्‌ नाही. तेजात अंतर्भाव करावयाचा म्हटले 
: तर तेजाप्रमाणे उष्णस्पर्शवान्‌ नाही. त्यामुळे अंधकार हे दहावे द्रव्य 
' सिद्धच आहे 


श्रीगरू-हे शिष्य, अंधकार हे दहावे द्रव्य मानणे योग्य नाही 
कारण, तेजाचा अभाव म्हणजेच अंधार आहे. त्यामुळे त्याला स्वतत्र 
द्रव्य मानन दहा द्रव्ये मानणे अयुक्त आहे. पुन्हा तू म्हणशील को तेजाचा 
अभाव अंधकार म्हणण्यापेक्षा अंधकार द्रव्य स्वीकारून अंधकाराचा 
अभाव म्हणजे तेज माना; पण असे म्हणणेहि संभवत नाही. कारण अंध- 


-काराचा अभाव म्हणजे तेज असे मानले तर सर्वानुभूत उष्ण स्पश हा 
:त्तेजाचा गण असल्यामळे त्याचा बाध होईल. त्यामुळ अंधकार द्र्य 
'मानन त्याचा अभाव तेज मानणे हे गौरवच आहे. उष्णस्पर्शाश्रय तेज 


असल्यामळे त्याचे ठिकाणी द्रव्यत सिद्ध आहे. पुनः म्हणशील नील 


STAT आश्रय अंधकार असल्यामुळे त्यासहि द्रव्य म्हणा परंतु अंधका- 
-राचे ठिकाणी जी नील रूपाची प्रतीति ती भ्रमरूप आहे. तर तेजाचा 


अभाव म्हणजेच अंधकार आहे. ज्याप्रमाणे दिवा नेल्यानंतर अंधकाराची 
प्रतीति होते. निष्कर्ष तेजाचा अभाव म्हणजेच अंधकार असे सिद्ध होत 
असल्यामळे अंधकार दहावे द्रव्य असिद्ध आहे. केवळ नऊच द्रव्ये सिद्ध 


` आहेत 


आता म्हणजे नव द्रव्याचा नामनिर्देश केल्यानंतर द्वितीय पदाथ 
'जो गुण त्याचा नामनिर्देश करतात. 


तकंसंग्रह- रूपरसगन्ध स्प्शेसंख्यापरिमाणपृथक्त्वसंयोगवि भाग 


'परत्व्रापरत्वगुरूत्वद्रवत्वस्नेहशब्दबुद्धिसुखदु:खेच्छाद्वेषप्रयत्नधर्मा- 
'धर्मसंस्काराइचतुविशतिगुणाः॥ 


अर्थ-गण हे चोविस आहेत. १) रूप २) रस ३) गंध ४) स्पश 


4) संख्या ६) परिणाम ७) पृथक्त्व ८) संयोग ९) विभाग 
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१० )परत्व ११) अपरत्व १२) गुरुत्व १३) द्रवत्व १४) स्नेह१५) शब्द 
१६) बुद्धि १७) सुख १८) दुःख १९) इच्छा २०) द्वेष २१) प्रयत्न 
२२) धर्मे २३) अधमं व २४) संस्कार. असे चोवीस गुण असून गुणत्व 
ही जाति आहे. 
शिष्य-हे श्रीगुरो, आपल्या कृपेमुळे चोवीस गुण आहेत हे समजले, 
परंतु गुण म्हणजे काय हे समजले नाही. तरी गुणाचे लक्षण कृपा करून 
सांगा. 
ओगुरू- द्रव्यकर्मेभिन्तत्वेसति सामान्यवान्‌ गुणः ' 
अर्थ-गुणाचे लक्षणच असे आहे की, जो पदार्थ द्रव्य आणि कर्म 
यांच्याहून भिन्न असून सामान्यवान्‌ असतो त्यास गुण म्हणतात. सामा- 
न्यवान्‌ रूत्त.रूप जात्मिन्‌. रूामाग्य हे, द्रव्य, गुण व कमं या तिन्हींचे 
ठिकाणी राहाते. म्हणून केवळ गुण व ' सामाम्यवान्‌ गुण: ' असे येवढेच 
लक्षण केले असते तर द्रव्य व कर्म या दोन पदार्थावर लक्षणाची अति- 
व्याप्ति झ,ली असती, म्हणून क्षणात ' द्रव्य कमें भिन्नत्वे सति सामान्य- 
चान्‌ गुणः ' द्रव्य कर्मं याहून भिन्न असुन ' अशी पदे घातली. अशाप्रकारे 
द्रव्य व कर्माहून भिन्न असून जो सामान्यवान्‌ आहे तो गुण. 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण गुण फक्त चोवीसच सांगितले; 
परंतु लघुत्व, मुदुत्व, कठीणत्व इत्यादि गुण असता चोवीस गुण आहेत 
असे कसे म्हणता ? 
श्रीगुरू-शिष्य, तू वर केलेली शंका कोणासही येणे साहजिकच 
आहे. परंतु लघुत्व, मृदुत्व, कठीणत्व इत्यादि गुण मानणे गौरव आहे. 
कारण गुरुत्वाचा अभाव म्हणजेच लघुत्व, मृदुत्व व कठीणत्व हे देखील 
निराळे गुण नाहीत. तर द्रव्यातील परमाणु आदिक अवयवांचा काही 
निरनिराळा संयोग झाला म्हणजेच त्यास आपण मृदु आणि कठीण 
म्हणतो. त्यामुळे या दोन्ही गुणांचा अंतर्भाव संयोग या गुणात होतो 
म्हणून चोचीसच गुण मानणे योग्य आहे व त्यामुळे आमच्या मतात 
लाघव आहे. किबहुना न्यायसिद्धांत मुक्तावलीच्या कारिकावलीत 
देखील चोवीसच गुणांचे वर्णन आहे. तुझ्या ज्ञानात भर पडण्याकरिता- 


` आम्ही त्या कारिका खाली देतो- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


. Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


तर्कसंग्रह. महाभाष्य १७ 


द्रव्याण्यथगुणारूपं रसोगन्धस्ततः परम्‌ ॥३॥ 
स्पर्वसंख्यापरिमितिः पृथक्त्वं च ततः परम्‌ । 
संयोगइच विभागइच परत्वं चापरत्वकम्‌ ।।४॥। 
बुद्धिः सुखं दुःखमिच्छा द्वेषो यत्नो गुरुत्वकम्‌ | 
द्रव्यत्वं स्नेहसंस्कारावद्ष्टं शब्द एवच IYI 
न्या. सि. मु. ३-४-५ 
वर वर्णन केल्याप्रमाणे फक्त चोवीसच गुण आहेत. आता गुण 
निरूपणानंतर तृतीय पदार्थ कर्म त्याचे वर्णन करतात. 


तकंसंग्रह- उत्क्षेप गापक्षेपणाकुञचनप्रसारणगमनाति पञच- 
कर्माणि ॥ 

अर्थ-कमं हे पाच प्रकारचे आहे. १) उत््षेपण ( वर 'फेकणे ) 
२) अपक्षेपण (खाली फेकणे) ३) .अकुञ्चन (संकोचित करणे) ४) 
प्रसारण (प्रसरण करणे) ५) गमन (जाणे) 

शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण वर पांच प्रकारच्या कर्माचे निरूपण 
केले ते समजले. परंतु कर्माचे लक्षण काय आहे, ते कृपा करून सांगा. 

श्रीगुरू-बाबारे, कर्माचे लक्षण असे आहे की, संयोगभिन्नत्वेसति 
संयोगासमवायिकारणं कमं ' अर्थ-संयोगाहून भिन्न असून संयोगाचे जे 
असमवायि कारण त्यास कर्मे म्हणतात किवा कर्माचे दुसरे लक्षण असे 
आहे की, ' कर्मत्वजातिमत्‌ कमं ' अर्थ कर्मत्व ही आहे जाति ज्याची 
ते कमं. 

शिष्य-कर्माचे लक्षण आपल्या कृपेस्तव समजले परंतु असमवायि 
कारण काय ते कळले नाही. 

. श्रीगुरु-बाबारे, कारणाचे निरूपण करीत असता आम्ही त्याचे 
पुढे सविस्तर वर्णन करणार आहोत. या ठिकाणी संक्षिप्त सांगावयाचे 
म्हणजे कार्याच्या किवा कारणाच्या बरोबर एकाच पदार्थामध्ये सम- 
वाय संबंधाने जे कारण असते त्यास असमवायि कारण म्हणतात, 

शिष्य-महाराज, भ्रमणादि अन्य प्रकारची अनेक कर्म असता 
त. शा.-२ 
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आपण पाचच प्रकारचे कर्मे आहे असे म्हणालात, यांचे समाधान 
सांगावे. ; 

श्रीगुरू-हे शिष्य, या पांच' कर्माव्यतिरिक्त असणारे जे भ्रमण 
त्याचा गमनामध्यें अंतर्भाव आहे: तसेच अनेक प्रकारची भिन्न भिन्न कमें 
जरी भ्रतीतीस येत असली तरी त्या सवं कर्मांचा या उपर्युक्त कथन 
केलेल्या कर्मातच अंतर्भाव होतो. म्हणून या पांचांपेक्षा भिन्न कर्म मानणे 
गौरवास्पद आहे. त्यामुळे पांचच प्रकारची कमें सिद्ध आहेत. 

शिष्य-हे दयाघन श्रीग्रो, कर्माचे पांच प्रकार सांगितले ते 
आपल्या कुपेतस्तव ज्ञात झालें. परंतु हे क्म कोण करतो"? तसेंच या 
कर्माची कारणे काय आहेत ? या विषयी मी अनभिज्ञ (अज्ञानी) आहे. 
तरी वरील दाँकेचं समाधान सांगांवेः ` ` `= 


श्रीगुरू-हे शिष्य, यां तुझ्या शंकेचे अनेकं ग्रंथातून पुष्कळसे वर्णन 
केले आहे. परंतु या ठिकाणी त्याचा संक्षिप्त विचार करावयाचा आहे. 
तुझ्या प्रथम प्रश्‍नाचे असे उत्तर आहे की, कर्माची तीन अंगे असतात. 
ब ती तीन अंगे एकत्र झाली की, कर्म होत असते. त्या तीन अगांचे वर्णन 
भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी गीतेमध्ये केले आहे. ते असे - ; 


` ज्ञान ज्ञेयं परिज्ञाता त्रिविधा कर्मंचोदना । 
करणं कर्म कर्तेति त्रिविधः कर्मसंग्रह: ।।१८। गी. अ. १८ 
अन्वय- ज्ञानं ज्ञेयं परिज्ञाता (इति) त्रिविधा कर्म चोदना, करणं 
कर्म कर्ता इति कर्मसंग्रहः त्रिविधः ॥ 


. अर्थ-ज्ञान म्हणजेच संवेदना (जाणणे) ज्ञेय म्हणजे जाणण्याचा 
.विषय व परिज्ञाता जाणणारा ह्या तिन्हींचा समूह कर्माला प्रेरक असतो. 
तसेच करण म्हणजेच व्यापारवान्‌ असाधारण कारण (विशेष कारण ) 
अर्थात्‌ साधन, क्रिया व ती क्रिया करणारा या तिन्हींचा समुच्चय ही 
कर्माची तीन अंगे आहेत. या तीन अंगाचे एकत्रीकरण झाले म्हणजेच 
कर्माची निष्पत्ती होते. तात्पर्यं कर्म हे कर्ता (बुद्धीचे ठिकाणी असणारा 
जीवात्मा) करतो. आता तुझ्या दुसऱ्या FRAT उत्तर सांगतो. कर्माची 
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न्साधने पाच आहेत. स्मृतिमध्ये (भगवद्गीतेत); त्याचे वर्णन केळे आहे. 


अधिष्ठानं तथा कर्ता करणं च पृथग्विधम्‌ । _ 

विविधाइच पृथवचेष्टा दैवं चैवात्र पञ्चमम्‌ ।।१४। गी. अ. १८ 
अन्वय-अधिष्ठानं, तथा कर्ता च पृथरिविधं करणं च पृथक्‌ विविधा 
चेष्टा च अत्र दैवं एव पञ्चमम्‌ (अस्ति) ॥ 


:अर्थ-अधिष्ठान शरीर, या ठिकाणी शरीराला अधिष्ठान म्हण- 
'ण्याचा निराळा हेतु आहे. वास्तविक शरीर हे अधिष्ठान नाही. परंतु 
भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी या इलोकांत शरीराला अधिष्ठानत्व देण्याचे कारण 
असे आहे की, जो भोक्ता (प्रमाता) आहे.तो त्या शरीरात. राहातो. 
आणि त्या शरीरात राहूनच सुख दुःखाचा उपभोग घेत. असतो.. म्हणून . 
"त्या शरीरास अधिष्ठान म्हटले आहे. अस्तु. त्या पांच कारणापंकी हरीर 
त्याचप्रमाणे कर्ता (जीवात्मा) . अनेक प्रकारची इंद्रिये . (कमेंद्रिये 
ज्ञानेंद्रिये व अंतःकरण) विविध चेष्टा. म्हणजे क्रियाशक्तिमान्‌ वायूची 
-शक्ति भिन्न भिन्न स्थानी पडली असल्यामुळे अनेक प्रकारची झाली 
आहे. अर्थात्‌ वाचेत पडलेली शक्ति बोलण्यास कारण, हातात पडलेली 
शक्ति घेण्यादेण्यास कारण, पायाचे ठिकाणी पडलेली चालण्यास 
कारण, इत्यादिप्रकारे. तसेच पंचप्राणांच्या क्रिया म्हणजेच विविध 
चेष्टा व पाचवे देव म्हणजेच इन्द्रिय सामर्थ्य देणारे देववृन्द, त्यांची 
शक्ति अशी पाच कारणे कर्मास कारणरूप आहेत. या कारणाबद्दल 
पुष्कळ विचार ग्रंथकारांनी केला आहे. परंतु ग्रंथविस्तारभयास्तव' 
'आम्ही येथे संक्षिप्तरूपाने मांडला. अस्तु. आता म्हणजेच कमेविवेचना- 
जंतर सप्त पदार्थातील चतुर्थ पदार्थ जो सामान्य त्याचे विवेचन करतो. 


तकसंग्रह-परमपरं चेति द्विविधं सामान्यम्‌ ॥ 
अर्थ-सामान्य दोन प्रकारचे आहे. १) परसामान्य व २) ATS 
म्सामाच्यः rete : 

. शिष्य-महाराज, त्या परसामान्य व अपरसामान्य यांची लक्षणें 
क्राय आहेत ती सांगा- | 
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Qo 
श्रोगुरू- परसासान्य- ' परमाधिकदेशवृत्ति ' अधिक देशस्थळी 
राहाते ते परसामान्य. उदा:- सत्ता ही जाति, गुण, द्रव्य, कमे यांच्या- 
मध्ये राहाते म्हणून ते अधिकदेशवृत्ति असल्यामुळे परसामान्य आहे. 
अपरसामान्य-' अपरं न्यूनदेशवृत्ति ' न्यून देशस्थळी राहाते ते अपर-- 
सामान्य. उदा. द्रव्यत्व, गुणत्व, कर्मत्व ह्या जाती आपापल्या व्यक्ति- 
निष्ठ असल्यामुळे न्यूनदेशस्थळी आहेत. व म्हणूनच अयरसामान्य 
आहेत. तसेच ' सामान्यादि चतुष्टये जातिर्नास्ति' सामान्य, विशेष, सम- 
वाय वः अभाव या चार पदार्थाचे ठिकाणी जाति नाही. आता सामान्य 
विदित केल्यानंतर पंचम पदार्थं जो विशेष त्याचे विवेचन करतात. 
` तर्कपप्रह-नित्यद्रव्यवृत्तयो विशेषास्त्वनन्ता एव ॥ 
अर्थ-विद्यष हे नित्य द्रव्याचे ठिकाणी राहातात. व ते अनन्तः 
आहेत. 
शिष्य - हे श्रीगुरो, प्रथम विशेषाचे लक्षण सांगा म्हणजे पुढील 
ग्रंथ कळण्यास कठिण जाणार नाहीं. 
श्रीगुरू-नि:सामान्यत्वे सति एकमात्रसमवेतः विशेषः' अर्थ-जो 
पदार्थ जातिरूप असणाऱ्या सामान्याहून रहित (भिन्न) असून एकेका 
व्यक्तिनिष्ठ (व्यक्तिचे ठिकाणी ). राहातो तो पदार्थ विशेष होय. पृथ्वी, 
जल, तेज आणि वायू परमाणुरूपे आणि आकाश, काल, दिशा, आत्मा व 
मन ही सर्व द्रव्ये नित्य आहेत. आणि तन्षिष्ठ समवाय संबंधाने 
(नित्य संबंधाने) विशेषही अनन्त आहेत. किवा विशेषाचे दुसरे असेहि 
लक्षण केले आहे की, स्वतोव्यावर्तेकः विशेषः ' जो पदार्थ स्वतःला व 
स्वाश्चयाला अन्य पदार्थाहून व्यावृत्त करतो असा अन्यपदार्थ व्यावतँक ` 
धर्म त्यालाच विशेष असे म्हटले जाते. 
तो विशेष परमाणु आदि द्रव्यामध्ये समवाय संबंधाने राहाते हे 
आम्ही वर सांगितलेच आहे. तो विशेष त्या परमाण आदिक द्रव्याला 
अन्य परमाणु आदिक द्रव्याहुन स्वस्वरूपेकरून भिन्न करीत असतो ज्या- 
प्रमाणे ¦ अयं परमाणुः एतत्परमाणोभिन्नः, एतद्विशेषात्‌ ' अथं-हे पार्थिव 
परमाणु अन्य परमाणुहून भिन्न आहेत. कारण विशेषरूप असल्यामुळे, 
निष्कषं प्रत्येक पदार्थाला अन्य पदार्थाहुन भिन्न करणारा जो ' अन्यव्या-- 
वर्तक धर्म ' तो विशेष, असे विशेषाचे लक्षण आहे. 
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शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, विशेषाचे लक्षण आपल्या कृपेने 
ज्ञात झाले. किन्तु विशेष हा एकच मानला असता तरी: भागले असते. 
उगीचच विशेष अनंत मानण्यात काय प्रयोजन आहे ? मझा तर अनंत 
मानून तत्तदवच्छिन्न विशेष मानावयाचे व त्यांना निष्प्रयोजनच अनंतत्व 
ग्यायचे हे गौरवास्पद वाटते. 


श्रीगुरू-तू जी ही वर शंका केलीस ती अविचारमूलक आहे. 
कारण विशेष हा एकच जर म्हटले तर त्याचे ठिकाणी नित्यद्रव्यवृत्तित्व 
आले नसते. कारण पृथ्व्यादि चतुष्टय (पृथ्वी, आप, तेज व वायु) परमाणु- 
रूपे आकाशादि पाच (आकाश, काल, दिशा, आत्मा व मन) ही स्वरूपाने 
नित्य द्रव्य असल्यामुळे अनेक नित्य असलेल्या द्रव्यामध्यें एक विशेष कसा 
Ug शकेल ? एकच पदार्थ अनेक देशवृत्ति संभवत नाही. त्यामुळे एक 
असणारा विशेष सर्व द्रव्याचे ठिकाणी संभवणार नाही व तो जर सर्वे 
द्रव्याचे ठिकाणी मानला नाही तर प्रत्येक द्रव्याची भिन्न भिन्न wt 
प्रतीतीस येणार नाहीत. कारण विशेषाचे लक्षणच आम्ही असे केले 
आहे की, ' स्वतोव्यावर्तकः विशेषः ' अन्यपदार्थ व्यावर्तक जो धमं तो 
विशेष. तसेच एकच पदार्थ अनेक ठिकाणी असणे हे अनुभव, प्रमाण व 
युक्तिच्या विरूद्ध आहे. म्हणून वर तू केलेली शंका सवथेव असंभवनीय 
आहे. विशेष हा नित्य द्रव्यांचे ठिकाणी राहात असल्यामुळे व ते अनेक 
असल्यामुळे विशेषहि अनंत आहेत. हे युक्तिने सिद्धच आहे. आता म्हण- 
जेच विशेष या पदार्थाच्या कथनानंतर समवाय नावाच्या सहाव्या TAT- 
रथाचे निरूपणे करतात. 


तकंसंग्रह-प मवायरत्वेक एव ।। 
अर्थ-समवाय संबंधाचा भेद नाही. म्हणून तो एकच आहे. 


िष्य-महाराज, समवाय म्हणजे काय ? अर्थात्‌ त्याचे लक्षण 
कृपा करून सांगा. 


श्रीगुरू नित्य संबंधः समवायः ' अर्थ-जो पदार्थ नित्य असून संबं- 
रूप असतो तो समवाय. व तो जाति-व्यक्ति, गुणगुणी, धर्म-धर्मी 
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इत्यादिकांचे ठिकाणी नित्य संबंधाने असतो. किवहुना न्याय सिद्धांत . 
मुक्तावलीत असेच वर्णन केले आहे. 

घटादिकानां कपालादो द्रव्येषु गुणकर्मणोः | 

तेषु जातेइच संबंधः समवायः परिकोतितः ॥ १ १॥ सि. मु. 


अर्थ-घटादिक कार्यांचा आपले कारण जे कपालादिक त्या बरोवर 
गुणकर्मांचा द्रव्यावरोवर तसेच जातीचा द्रव्य, गुण, कर्म या तिन्हींबरो- 
बर जो संबंध त्यास समवाय असे म्हणतात. असा जो समवाय नावाचा 
पदार्थ तो एकच आहे. आता समवाय निरूपणानंतर सातवा पदार्थ. जोः 
अभाव त्याचे निरूपण करतात. 


तकंसंग्रह-अभा वरचतुविध:-प्राग मावः प्रध्वंसाभावोऽ त्यन्ता- 
भावोऽन्योन्याभावश्चेति U 


अर्थ-अभाव चार प्रकारचे आहेत. १) प्रागभाव, २) पुध्वंसा- 
भाव, ३) अःयन्ताभाव व ४) अन्योन्याभाव. 


झिष्य-हे दयाधन श्रीगुरो, आपण मला अभावाचे चार प्रकार 
सांगितले. परतु अभाव कशास म्हणतात या विषयो मो अनभित्त असल्या : 
मुळे प्रथम अभावाचे लक्षण सांगून नंतर अभावाचे वर्णन करा. 


श्रीगुरू-हे शिष्य, अभावाचे लक्षण प्रत्येक मतात भिन्न केले आहे: 
तरीपण तुळा अभावाचे संक्षिप्त लक्षण सांगतो. जे न्यायशास्त्र संस्क्रार- 
रहित आहेत ते पुरूष अभाव लक्षणाविषयी अनभिज्ञ असतात: त्या 
अभावाचे लक्षण असे आहे की, ‘at निषेधमुखप्रतीतेविषयः सः 
अभावः यथा भूतले घटो नास्ति । ' जो निषेधमुख प्रतीतीचा विषय 
असतो त्यास * अभाव ' असे म्हणतात. ज्याप्रमाणे भूतलावर घट नाही 
ही निषेध प्रतीति आहे. असे प्राचीन न्यायमतानुसार अभावाचे लक्षण 
आहे. आता अभावाचे दुसरे लक्षण असे आहे की, ' प्रतियोगिसापेक्षः- 
प्रतीतेविषयः सः अभावः ' अर्थ- (प्रतियोगि प्रतीतीचा विषय असतोः: 
त्यास ‘ अभाव ' असे म्हणतात. हे अभावाचे लक्षण नव्यनैयायिक मते 
` आहे.) त्याचे कारण असे आहे की, नव्यनैयायिक मतानुसार ध्वंसः 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


ci. 
तकसम्रूह ERT 
ERR. Samaj Foundation Chennai and eGangotri R र 


आणि प्रागभाव हे दोन अभाव “ न ' (निषेध)या शब्दजन्य प्रतीतीचे 
विषय होत नाहीत. शिवाय प्रतियोगीचा त्याग करून केवळ अभावाची 
प्रतीतीच होऊ शकत नाही. म्हणून सर्वंच अभाव प्रतियोगी सापेक्ष 
प्रतीतीचे विषय आहेत. आता त्यावर अशी कोणी शंका करील की 
अहो, तुम्ही जे प्रतियोगीसापेक्ष अभाव हा प्रतीतीचा विषय आहे असे 
मानले तर संबंध व सादृश्यावर अतिव्याप्ति होते. कारण, संबंध आणि 
सादृश्यहि प्रतियोगी निरपेक्ष प्रतीतीचे विषय नाहीत. तेहि प्रतियोगी 
सापेक्ष प्रतीतीचे विषय आहेत. म्हणून तुम्ही केलेल्या अभावाच्या लक्ष 
णाची अतिव्याप्ति संबंध आणि सादुश्यावर होते. यद्यपि हे म्हणणे जरी 
युक्तियुक्त दिसत असले तथापि aaa आणि सादृश्य यांच्या प्रतियो- 
गीतेहून अभावाची प्रतियोगिता भिन्न आहे. कारण न्याथग्रंथात ATAT- 
र्यांनी ‘ अभावाच्या प्रतियोगीचे स्वरूप म्हणजे आभावाभावहूपता हे 
होय.' असे लिहिले आहे. (घटाभावाचा प्रतियोगी जो घट त्याच्यामध्ये 
अभावाची अभावरूपता आहे, म्हणून अभावाभावरूपता हे अभावाच्या 
प्रतियोगितेचे स्वरूप आवार्यानी सांगितले आहे.) परंतु संबंध आणि 
सादृश्य यांची प्रतियोगिता मात्र अशा स्वरूपाची नाही. त्यामुळे संबंध 
आणि सादृश्य यांच्या प्रतियोगितेहुन विलक्षण प्रतियोगिवान्‌ असा 
ज्याच्या प्रतियोगी आहे त्यास अभाव असे म्हणतात. त्याची स्थूलरीति 
अशी आहे की, जो संवंध व सादृश्य याहून विलक्षण असून प्रतियोगी 
सापेक्ष प्रतीतीचा विषय असतो त्यास अभाव असे म्हणतात. त्या अभा- 
वाचे वर्णन आम्ही पुढे करणारच आहोत. 

शिप्य-हे दयाघन सद्गुरो, अभावाच्या लक्षणाचे निरूपण प्राच्य 
ब नव्य मतानुसार केले ते समजले. परंतु प्राच्यनेयायिक चारीहि अभाव 
निषेध मुस्प्रतीतीचे विषय आहेत हे कसे सिद्ध करतात ? व नव्यः 
नैयायिक ध्वंस आणि प्रागभाव निषेधमुख प्रतीतीचा विषय का मानत 
नाहीत ? ते कृपा करून सांगा. 

श्रीगुरु-हे शिष्य, तुझी जिज्ञासा असल्यास आम्हाला सांगण्याचा 
आनंदच वाटतो. अस्तु. तुला प्रयम प्राचीन न्यायमताचे निरूपण करतो. 

घटाची उत्पत्ति होण्याच्या पूर्वकाली कपालाचे ठिकाणी ' कपाले 
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घटो नास्ति ' (कपालाचे ठिकाणी घट नाही.) अशी प्रतीति येते. आणि 
या प्रतीतीचा विषय ' घटप्रागभाव ' आहे. कारण, आपल्या प्रतियोगीच्या 
उपादान कारणात सामायिकाभाव व अत्यंताभाव राहु शकत नाहीत. 
किन्तु आपल्या प्रतियोगीच्या उपादान कारणाला सोडून अन्य ठिकाणी 
हे दोन्ही अभाव राहातात. यामुळे ' कपाले घटो नास्ति ' या प्रतीतीचे 
विषय सामायिकाभाव तथा अत्यंताभाव हे. दोन्हिही नाहीत. वरे ! या 
प्रतीतीचा विषय प्रध्वंसाभाव आहे असे म्हणावे तर घटोत्पत्तिपूर्वी घट- 
ध्वंस हा असणें संभवनीय नाही. कारण, प्रतियोगी ध्वंसाचे निमित्त 
कारण असतो. तो घटरूप प्रतियागीच जर उत्पन्न झाळा नाही तर 
त्याचे घटध्वंसरूपी कार्य तरी कसे संभवेळ ? कारण, कारणाहून पूर्वी 
कार्यं असणे कधीच संभवत नाही. म्हणून घटोत्पत्ति होण्यापूर्वी ' कपाले 
घटो नास्ति या प्रतीतीचा विषय घटध्वंस होऊ शकत नाही. आता 
'चटाचा अन्योन्याभाव हा जरी कपालाचे ठिकाणी सर्वदा राहात असला 
तरीसुद्धा तो अन्योन्याभाव ' कपाले न घटः ' (कपालामध्ये घट नाही) 

या प्रतीतीचा विषय होऊ शकत नाही. कारण, अन्योन्याभावाची ' कपालो 
न घट: ' (कपाल हा घट नाही) अशीच प्रतीति येते. 


'कपाले न घटः ' अशी त्या अन्योन्याभावाची कधीहि प्रतीति होत ` 
नाही. निष्कर्ष-' कपाले न घटः aT “ कपाले घटो नास्ति ! या प्रती- 
तीचा जो विषय त्यासच प्रागभाव असे म्हणतात. तसेच जेव्हा मुद्गरा- 
दिकांकड्न घटाचा जेव्हा नाश होतो तेंव्हा देखील ' कपाले घटो नास्ति! 
अशी प्रतीति होते; पण तेव्हा मात्र त्या प्रतीतीचा विषय प्रागभाव 
नाही. कारण, प्रागभावाचा नाश हा प्रतियोगीरूप होत असतो, म्हणून 
घटाची उत्पत्ति झाल्यानंतर प्रागभाव असणेच जर संभवत नाही, तर 
अग्र घट नाझानंतर होणाऱ्या ' कपाले घटो नास्ति' या प्रतीतीचा तो 
श्रागभाव विषय तरी कसा होईल ? अथात्‌ तो विषय होऊ शकत नाही. 
' तसेच प्रांगभावाव्यतिरिक्त इतर जे तीन अभाव आहेत ते देखील पूर्वोक्त 

(पूर्वी विदित केलेल्या) प्रकाराने ' कपाले घटो नास्ति” या प्रतीतीचा 
` विषय होऊ शकत नाहीत. निष्कर्ष-घटावर मुद्गरादिकांचा प्रहार केला 
असता घट निवृत्त होऊन त्याचे अदर्शन होते. त्या अदर्शनकाली 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


THAN NTC Samaj Foundation Chennai and eGangotri २५ 


“ कपाले घटो नास्ति ' अशा प्रकारची प्रतोति होते. त्या प्रतीतीचा 
“विषय प्रध्वंसाभावच आहे हे सिद्ध झाले. 


या रीतीने घ्रागभाव आणि प्रध्वंसाभाव देखील “न शब्दजन्य 
'प्रतीतीचे विषय आहेत. म्हणून प्राचीन नेयायिकांचे मतात ' निषेधेमुख 
'प्रतीतीचा जो विषय त्यास अभाव म्हणतात: आता नव्य नेयायिकांच्या 
मताने अभावाचे लक्षण सांगतो. 


नवीन न्यायमतातील अभावाचे लक्षण 


नवीन न्यायमतानुसार अत्यंताभाव हा आपल्या प्रतियोगीच्या 
उपादान (समवायि) कारणात देखील राहातो. कारण, अत्यंतभावाचा 
"फक्त आपल्या प्रतियोगीशीच विरोध असतो. अन्य कोणाशीहि नसतो. 
म्हणून जेथे जेथे प्रतियोगी नसतो तेथे तेथे सर्वत्र अत्यंताभावच असतो. 
आणि घटाची उत्पत्ति होण्यापूर्वी आणि घटाच्या नाशकालातसुद्धा 
'प्रतियोगीचा अत्यंताभाव होण्यास्तव ' कपाले घटो नास्ति ' या प्रतीतीचा 
“विषय अत्यंताभावच आहे. अशा प्रतीतिमुळे केवळ प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव 
यांचीच सिद्धि होते असे मुळीच नाही. कारण प्रागभाव हा ' कपाले 
'घटो भविष्यति ' अशी घटोत्पत्तिपूर्वी जी प्रतीति होते तिचा विषय आहे; 
आणि ' घटोध्वस्तः ' (घट नष्ट झाला) अशा प्रतीतीचा विषय ' प्रध्वं- 
साभाव ' किवा ‘sae’ हा आहे. आता यावरील रीतीप्रमाणे पाहिल्यास 
घटोत्पत्तिच्या पूर्वकाली कपालामध्ये जरी घटाचा अत्यंतभाव, प्रागभाव 
है दोन्ही रहातात हे तर खरेच; पण त्या दोन्हीपेकी जेव्हा कपालाचे 
'ठिकाणी ' कपाले घटो भविष्यति ' (कपालाचे ठिकाणी घटोसत्ति 
'होईल) अशी प्रतीति होते, तेन्हा तिचा विषय मात्र घटाचा प्रागभाव 
असतो. तसेच जेव्हा मुद्गरादिकांच्या प्रहारापासून घटाचे अदर्शन होते; 
तेव्हा सुद्धा कपाळाचे ठिकाणी ' कपाले घटो नास्ति ' व ' घटो ध्वस्तः 
अशी द्विविध म्हणजे दोन प्रकारची प्रतीति होते. त्यापेकी आद्य म्हणजे 
“पहिल्या प्रतीतीचा विषय घटाचा अत्यंतभाव आहे; आणि द्वितीय 
म्हणजे दुसऱ्या प्रतीतीचा विषय मात्र घटाचा प्रध्वंसाभाव आहे. 
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या रीतीने नवीन नेयायिक मतात प्रागभाव आणि प्रध्वंसाभाव हे 

‘ न ` शब्दजन्य प्रतीतीचे विषय होत नाहीत. म्हणून ' प्रतियोगी 
सापेक्ष प्रतीताचा विषय असतो त्यास अभाव म्हणावे. हे नवीनांचे मत 
आहे. अस्तु. जे एकूण सात पदार्थ त्यापैकी सातव्या अभाव पदाथाचा' 
नामनिदेश केला. (त्या सातहि पदार्थांचा येथपर्यंत नामनिर्देश केला.) 

* वस्तुसंकीतेनमुद्दशः ' असा जो ग्रंथ म्हणजेच उद्देश ग्रंथ येयेच समाप्तः 
झाला. आता पुढे लक्षण ग्रंथात क्रमाने पदार्थांचे लक्षण सांगतात. 

॥ इत्युददेशग्रन्गः समाप्तः ॥ 
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॥ अशलक्षणग्रन्शारम्भः II 


तकॅसंग्रहः-गन्धवती पृथिवी । सा द्विविधा-नित्याऽनित्या च। नित्या 
परमाणुरूपा । अनित्या कार्यरूपा । पुनस्त्रिविधा- 
शरीरेन्द्रिय-विषयभेदात्‌ । शरीरमस्मदादीनाम्‌ | इद्रियं 
गन्धग्राहकं घराणं न।साग्रवति | विषयो मृत्पाषाणादिः tt 
अर्थ- पृथ्वी या द्रव्याचे लक्षण सांगतात- म्हणजे नवद्रव्यापेको 
प्रथमद्रव्याचे लक्षणयुक्त वर्णन करतात. ' गंधवती पृथ्वी ' (' गन्धवत्वं 
पुशिव्या लक्षणम्‌ ') गंधवत्व हे पृथ्वी द्रव्याचे लक्षण आहे. ती पृथ्वीं 
दोन प्रकारची आहे. १) नित्य व २) अनित्य. परमाणुरूप नित्य आणि 
कार्यरूप अनित्य. कार्यरूप पृथ्वी पुनः तीन प्रकारची आहे. १) शरीर 
२) इन्द्रिय ३) विषय. या भेदामुळे. १) शरीर हे आपल्यासारख्या 
मनुष्यादिक प्राण्यांचे प्रसिद्ध आहे ते. २) इंद्रिय गंधग्राहक (घेणारे) 
घ्राण या नावाने नासिकाचे अग्रभागी राहाते ते घ्राणेंद्रियः ३) विषय 
मृत्तिका पाषाण इत्यादि. | 
शिष्य-हे दयाधन श्रीगुरो, नित्यत्व, अनित्यक्त्र, शरीर, इन्द्रिय 
यांचे स्पष्ट ज्ञान मला झाले नाही. तरी त्यांचे स्पष्ट ज्ञान होण्याकरिता 
स्पष्ट भेद करून सांगा. Fe 
श्रीगुरू-हे शिष्य, तुझी जिज्ञासाच आहे तर ऐक, सागतो. नित्य- 
त्वाचे असे लक्षण आहे की ' ध्वंसाप्रतियोगित्वं नित्यत्वम्‌ ' अर्थ-ध्वंसाचे 
अप्रतियोगित्व म्हणजेच नित्यत्व. अर्थात्‌ जो पदार्थं ध्वंसाचा (नाशाचा) 
अप्रतियोगी आहे तोच नित्य आहे, आणि ' ध्वंसप्रतियोगित्वमनित्यत्वम्‌ ' 
अर्थ-ध्वंसाचे प्रतियोगित्व म्हणजेच अनित्यत्व. असे नित्य व अनित्य 
यांचे लक्षण आहे. तसेच शरीराचे लक्षण असे को, | आत्मनो भोगाय- 
तनं ज्ञरीरम्‌ ' अर्थ-आत्म्याचे भोगायतन ते शरीर. भोगायतनाचे असे 
लक्षण आहे की, ' यदवच्छिन्नात्मनि भोगो जायते तद्भोगायतनम्‌ ' ज्या 
अवच्छिन्न आत्म्याचे ठिकाणी भोग उत्पन्न होतो ते भोगायतन, आणि 
भोग म्हणजेच ' सुखदुःखान्यतर साक्षात्कारो भोगः ' अर्थ-सुख व दुःख 
यापैकी एकाचा साक्षात्कार म्हणजेच भोग. तसेच इंद्रियाचे लक्षण असे 
आहे की, ' शब्देतरोद्भूत विशेषगुणानाभ्रयत्वे सति ज्ञानकारणमतःसंयो- 
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*गाश्रवयत्वसिन्द्रियत्वम्‌ AA- जे शब्दाहून इतर उद्भूत गुणाला आश्रय 
“नसून ज्ञानाला कारणरूप असणाऱ्या मनसंयोगाश्रयत्व म्हणजेच इन्द्रियत्व. 
-याप्रमाणे शरीर, इन्द्रिय व विषय यांचे संक्षिप्त निरूपणयुक्त लक्षण 
सांगितले. आता त्याचेच क्रमाने तुला समजेल असे विस्तृत निरूपण 
(करतो. तरी अनित्य पृथ्वीचे शरीर, इंद्रिय व विषय असे जे तीन प्रकार 
-त्यांचे प्रकृत निरूपण करण्यापूर्वी पुढे सांगितल्या जाणाऱया पार्थिव, 
जलीय, तैजस व वायवीयरूप शरीर तसेच इंद्रिय, विषय त्यांचे निरूपण 
करण्याकरितां शास्त्रकार त्याचे सामान्य लक्षण सांगतात. 


१) शरीर-' अन्त्यावयवित्वे सति चेष्टाश्रयः शरीरम्‌ | 


HAA द्रव्य अन्त्यावयवी असून चेष्टेचा आश्रय असते ते द्रव्य 

“ शरीर ' असे संबोधिले जाते. अन्त्यावयवी म्हणजे ' अवयबजन्यत्वे सति 

:अययव्यजनकोऽन्त्यावयची ' अर्थ- जे अवयवाकडून जन्य आहेत परंतु 
दुसऱ्या कोणत्या अवयवीचे जनक होत नाहीत ते द्रव्य अन्त्यावयवी. तसेच 

चेष्टा म्हणजे विनोद असा अर्थ नव्हे तर ' हिताहित घ्राप्तिपरिहारार्था- 

“क्रिया चेष्टा ' हितघ्राप्ति आणि अहित निवृत्ति याकरिता होणारी जी 

बिशेष क्रिया त्या क्रियंसच चेष्टा म्हणतात. आणि अशा प्रकारची चेष्टा 

तर मनुष्य शरीरात प्रसिद्धच आहे. सर्वे लोक त्याकरिताच रात्रंदिवस 
'झगडतात. तरीहि पण अहितापासून च्युत होत नाहीत. याचे कारण 

“त्यांना हित म्हणजे काय ? अर्थात्‌ वास्तविक हिताचे स्वरूप काय ? व 

| अहिताचे स्वरूप काय ? ह्याविषयी पुरेपुर अज्ञान असल्यामुळे अहिता- 
| “पासून च्युत करण्याचा त्यांच्याविषयी कोणी महात्म्याने प्रयत्न केला 
| तरी च्युत होत नाहीत. त्यातच सुख मानतात. किवहुना आजन्म दु:खच 
i “भोगत असतात. परंतु स्मृति-वचनात भगवान्‌ श्रीकृष्ण म्हणतात त्या- 
SAM त्या दुःखातच सुख मानत असतात. विचारदृष्ट्या या मृत्यु- 

लोकामध्ये कसल्याच प्रकारचे सुख नाही. 


अनित्यमसुखं लोकमिमं प्राप्य भजस्व माम्‌ ॥ ३३ गी. अ. ९. 


या इलोकावर टीका लिहित असताना भावार्थ दीपिकाकार म्हणतात. 
‘am विषाचे कांदे वाटुनी | जो रस घेईजे पिळुनी । 


f 
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तया नाम अमृत SHAT । जेसे अमर होणें ॥४९८॥ 

तेवि विषयांचे जे सुख । तें केवळ परम दुःख । 

परि काय कीजे मूर्ख । न सेविता न सरे ॥४९९॥ 

कां शीस aight आपले । पायींच्या खतीं बांधिले । 

तसें मृत्युलोकीचें भले । आहे आघवें ॥५००॥ 

म्हणौनि मृत्युलोकी सुखाची कहाणी | ऐकिजेल कवणाचियें श्रवणी! 

केची सुखनिद्रा अंथुरणी । इंगळाच्या ।।५०१॥ 

जियें लोकींचा चंद्र क्षयरोगी । जेथ उदय होय अस्तालागीं । 

दुःख लेऊनि सुखाची आंगी । सळित TATA ॥५०२॥ ' 

' दुदर सापे गिळिजतु आहे उभा । की तो मासिया वेटाळी जिभा ॥ 

तसे प्राणीयें कवणे लोभा | वाढविती तृष्णा uy evi 

अहा कटकटा हे वोखटे | इये मृत्युलोकींचें उफराटे | 

एथ अर्जुना जरी अवचटे | जन्मलासीं तूं ।।५११।। ' ज्ञा. अ. ९ वा. 

अस्तु. अशाप्रकारे अज्ञानी जीव दुःखालाच सुख मानत असतात. 
परंतु हा त्यांचा भ्रम असतो. व त्यामुळेच ते आजन्म दुःख भोगून पुनः 
पुनः जन्मतात, मरतात. 

' कितीवेळा जन्मा यावे । किती व्हावे फजीत ॥ ' 

या श्री तुकाराम महाराजांच्या वचनाप्रमाणे किवा ' उखडोनि नवमास- 
वरी । जन्मोजन्मोनि मरति ' अशाप्रकारे गर्भात दुःख, जन्मतांना दुःख, 
बालपणी दुःख, तारुण्यात दुःख, वृद्धावस्थेत दुःख असे सर्व दुःखच भोग- 
तात व पुन्हा दुःख देणारेच संचित तयार करून ठेवतात. त्या संचिताचा 
ठेवा तोच पुन्हा प्रारव्धरूपाने जीवमात्रांना भोगावा लागतो कारण 
“ भोगादेव तु क्षयः ' असे श्रृतिप्रमाणहि आहे. अस्तु आपला प्रकृत विषयः 
असा आहे की, हितप्राप्ति आणि afer निवृत्ति याकरिता होणारी जी 
विशेष क्रिया त्यास चेष्टा म्हणतात. या शरीरापासून दुसरे कायं होत 
नाही म्हणून शरीराला अन्त्यावयवी म्हटले आहे. अशाप्रकारचे पार्थिवः 


शरीर ' गन्धवच्छरीरं पाथिव शरीरम्‌ ' अर्थात्‌ गंधवान्‌ शरीरालाच 
` पार्थिव शरीर म्हणतात. मनृष्यादि शरीरे पार्थिव शरीरे आहेत. कारण 
त्यात जलादि तत्वापेक्षा पृथ्वीतत्वाधिवयामुळे ही सवें पाथिव शरीरे 
होत. अशी शरीरे दोन प्रकारची आहेत. १) योनिज २) अग्नोनिज 
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१) योनिज-शुक्रशोणितयोः परस्परमेलनजस्यं शरीरं योनिजम्‌ 
अर्थ-पुरुषाचे वीयेरूप जे शुक्र. आणि स्त्रीचे वीर्यरूप जे 
-शोणित, त्या शुक्रशोणितांच्या परस्पर मीळनाने उत्पन्न होणारे जे शरीर 
त्ते योनिज शरीर असे म्हटले जाते. योनिज शरीरात दोन प्रकार आहेत. 
१) जरायुज २) अंडज. आईच्या उदरातून योनिमार्ग बाहेर पडणाऱ्या 
'बालकाला आवरण करणाऱया चमे विशेषाला ' जरायु ' अशी शास्त्रोक्त 
संज्ञा आहे. त्यातून बाहेर पडणाऱ्या शरीरालाच ' जरायुज ' अशी संज्ञा 
आहे. अशाप्रकारे जरायुज शरीरामध्ये मनुष्य, गाय, बेल, हत्ती, हरिणी, 
"रेडा, शेळी वाघ, सिंह इत्यादिकांचा समावेश आहे. 
पक्षादिकांची शरीरे अंडयापासून उन्पन्न होत असल्यामुळे त्यांना 
“ अंडज ' अशी संज्ञा दिली आहे. त्यात मोर, राजहंस, शकुंत, पारवा, बक, 
"कावळा, चिमणी, इत्यादिकांचा समावेश आहे. सर्पादिकांच्या शरीरास 
'सुद्धा अंडज शरीरच म्हणतात. कारण त्यांची देखील अंडचापासूनच 
"उत्पत्ति आहेः अस्तु. आता योनिज शरीर कथनानंतर अयोनिज शरी- 
-राचें लक्षण सांगतो, 
अयोनिज रारीर-' योनिजभिच्च शरीरमयोनिजम्‌ ' 
अर्थ-योनिज शरीराहून भिन्न जे शरीर असते त्यास अयोनिज 
झारीर म्हणतात. अयोनिज शरीराचे तीन प्रकार आहेत. १) स्वेदज 
२) उद्भिज्ज ३) अदुष्ट विशेषजन्य. त्यांची क्रमाने अशी लक्षणे- 
१) स्वदज रारीर-स्वेद (घाम) त्याच्यापासून जी शरीते उत्पन्न होतात 
OT स्वेदज म्हणतात. 
उदा.-उवा, लिखा, ढेकूण, डांस वगैरे शरीरे स्वेदज आहेत. 
२) उच्छिज्ज-जी शरीरे आपापल्या बीजापासून पृथ्वीचा भेद 
HOT उत्पन्न होतात, त्या शरीरांना ऑाड्िज्ज शरीर असे म्हणतात. 
"उदा.-अश्वत्यादि वृक्ष, लता, वनस्पति तृणांकुर इत्यादि शरीरे उद्भिज्ज 
होत. ` 
३) अदृष्ट विशेषजन्य-जी शरीरे केवळ धर्माधर्मरूप (पाप- 
पुण्यरूप) अदुष्ट विशेषांकडून उत्पन्न होतात त्यास अदुष्ट विशेषजन्य 


शरीरे म्हणतात. उदा.- स्मृतिवचनाप्रमाणे (भगवान्‌ गीतेत सांगतात 
FIAT) 


३० 
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' त्रविद्या मां सोमपाः पुतपापा यज्ञेरिष्ट्वा स्वर्गात प्रार्थयन्ते । 
ते पुण्यमासाद्य सुरेन्द्रलोकमइनन्ति दिव्यान्दिविदेवभोगान्‌ ' | 
॥२०॥ अ. ९ 
अस्वय-सोमपाः पुतपापाः त्रैविद्याः मां यज्ञैः इष्ट्वा स्वर्गेति 
प्रार्थयन्ते ते पुण्यं सुरेन्द्रलोकं आसादय दिवि दिव्यान्‌ देवभोगान्‌ 
। अइनन्ति ॥ 
अर्थ- (यज्ञातील) सोमवल्लीच्या प्राशनाने निष्पाप झालेले तीन 
वेदांचे अध्ययन केलेले (कर्मठ) पुरुष अनेक प्रकारच्या श्रौत यज्ञांनी 
माझे (परमेइवराचे) यजन करून स्वर्गप्राप्तिूप फल * मागतात, 
(त्यामुळे) ते (पुण्यमय इन्द्रलोकाला जाऊन) त्या स्वर्गात देवांना 
अनुरूप अशा दिव्य भोगांचा उपभोग घेतात 
अशा शरीराची प्राप्ती केवळ अदृष्ट विशेषजन्य आहे. ते अदष्ट- 
विशेषजन्य अर्थात्‌ पुण्यामुळे प्राप्त झालेले देवशरीर असल्यामुळेच नंतर 
पुण्यक्षय होऊन ACS होते. यालाच अनुरूप असे भगवंतांनी गीतेत म्हटले 
आहे - 
O तेतं भुक्त्वा स्वर्गलोकं विशालं क्षीणेपुण्ये मरर्यलोकं विशन्ति । 
एवं त्रयीधमंमनुप्रपन्ना गतागतं कामकामा लभन्ते ' ॥२१॥ गी. अ. ९ 
अन्वय-ते तं. विशालं स्वर्गलोकं भुक्त्वा पुण्ये क्षीणे सत्यलोकं 
बिन्ति । एबं त्रयीधर्मं अनुप्रपन्नाः कामकामाः गतागतं लभन्ते ॥ 
अर्थ- ते (दीक्षितयाज्ञिक) स्वर्गलोकाचा अमर्याद उपभोग घेऊन 
पुण्य संपत आल्यावर मृत्युलोकी परत येतात. त्याप्रमाणे (उपभोगाच्या 
इच्छेनेच) तीन वेदांनी प्रतिपादन केलेल्या (श्रौतयज्ञ कर्मरूप) धर्माचेच 
पुनः पुनः आचरण करून उपभोगाची इच्छा करणारे लोक (स्वर्गाच्या) 
येरझारा प्राप्त करुन घेतात. (त्यांना अमृतत्व कधीच प्राप्त होत नाही.) 
अस्तु निष्कर्ष येवढाच की स्वर्गातील देवशरीरे देखील अदुष्ट विशेष- 
जन्यच आहेत. जर नसते तर पुण्यक्षयामुळे मृत्युलोकी येतात असे 
भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी म्हटले नसते 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण देव-शरीरांना अयोनिज म्हटले 


परंतु ते मला योग्य वाटत नाही. कारण शरीर हे शुक्रशोणिताच्या मीलन 
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रूपाने योनिवाचून उत्पन्न होत नाही, हे अनुभवसिद्ध आहे. बरे, तसे न 
मानले तर पुरुषांच्या शुक्ररूपवीर्यावाचून शरीरोत्पत्ति मानली पाहिजे... 
परंतु तसे मानले तर, अनुभवविरुद्ध मानणे योग्य नसल्यामुळे तसे 
मानता येत नाही. किंबहुना योनिवाचून शरीरोत्पत्ति होत नाही, असे 
श्रुतिप्रमाणहि आहे. ¦ योनि विना न शरीरम्‌ ' (शुक्रशोणित मीलन- 
रूपाने योनिवाचून शरोरोत्पत्ति होत नाही.) म्हणून जर देव शरीरे 
अयोनिज मानली तर, भ्रुतिप्रमाणविरोध, अनुभवविरोध या व्यतिरिक्तः 
अन्य फल नाही. 


श्रीगुरू-हे शिष्य, तू ही वर केलेली शंका कोणासहि येणे साहा- 
जिक आहे. परंतु तू सांगितलेल्या श्रुतितात्पर्याविषयी जे अनभिज्ञ आहेत 
त्यांनाच अशी शंका सहसा येते. कारण, ' योनि विना न शरीरम्‌ ' या 
श्रुतिमध्ये ` योनि'जे पद आहे ते शुक्रशोणिताचे मीलनरूप योनीचे वाचक 
नाही. तर ते योनिपद कारणचाचक आहे. अर्थात्‌ कारणावाचून कार्य- 
रूप शरीराची उत्पत्ति होत नाही, येवढेच. सांगण्यात श्रुतीचे तात्पर्यं 
_ आहे: शुक्रशोणितमीलनरूप योनिवाचून शरीरोत्पत्ति होत नाही, असे 
सांगण्यात विल नाही. म्हणून देव-शरीरे केवळ अदुष्टविशेषजन्य- 
च आहेत. यास श्रुतिप्रमाणहि आहे. 'ब्रह्मणो मानसा मन्वादयः 
पुत्रा: ' अर्थ-मन्वादिक हे ब्रह्मदेवाचे मानसपुत्र आहेत. निष्कर्ष-मन्वा- 
दिक हे विशेष प्रकारच्या अदुष्टामुळे ब्रह्मदेवाच्या संकल्पमात्रे झाले 
आहेत, म्हणूनच त्यांना मानसपुत्र म्हणतात. म्हणून अयोनिज शरीर 
सिद्ध आहे. अस्तु. या ठिकाणी पृथ्वीचा विषय असणारे शरीर पाथिव 
शरीर आहे. ती पाथिव शरीरे मनुष्यादिकांप्रमाणे वृक्षा दिकांचीहि आहेत. 
परंतु येवढे मात्र लक्षात ठेवले पाहिजे की; आपल्याप्रमाणेच दिसणारी 
रामकृष्णादिकांची शरीरे पार्थिव शारीरे नाहीत. किबहुना ती कुठल्याहि 
भूतांची कार्य नाहीत. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, रामकृष्णादिकांची शरीरे जर आमच्या शरीरा- 
सारखी हुस्तपादादि अवयवान्‌ आहेत, तर त्यांचे ठिकाणी भूतकार्यत्व नाही 
असे कसे म्हणता ? शिवाय शांकरभाष्याचे आनंदगिरी म्हणून जे टीकाकार 
आहेत, त्यांनी मांड्क्यभाष्याच्या टीकेत रामक्रष्णांची शरीरे भूतकायं 
आहेत असे म्हटले आहे. आणि तसेच जी शरीरे भूतकार्यं असतात 
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ती पापपुण्यजन्य असतात. किवहुना हे अनुमानाने देखील सिद्ध होते- 

रामकुष्णादिकानां शरीराणि, पापपुण्यजन्यानि, भूतकार्यत्वात्‌, 

यत्र यत्र भूतकार्यत्वं तत्र तत्र पापपुण्यजन्यत्वं, मनुष्यादि शरीरवत्‌ । | 

अर्थ-रामकृष्णादिकांची शरीरे पापपुण्यजन्य आहेत. भूतकार्यत्वामुळे 
जथे जेथे भूतकार्यत्व असते तेथे तेथे पापपुण्यजन्यत्व असते. मनुष्यादि 
शरीराप्रमाणे. किंबहुना जेवढी म्हणून शरीरे आहेत तेवढी पुण्यपापरचितः 
भूतकार्यंच आहेत व त्या शरीरधारीस त्याच्या पुण्यपापानुरुप सुखदुःखहि 
अवश्य भोगावेच लागते. या नियमाने रामकृष्णादिकांना सुखदुःख झाल्याचे 
वर्णन पुराणात आहे. रावणाने सीता चोरून नेली तेव्हा रामास अत्यंत 
दुःख झाले असे रामायणात म्हटले आहे 


कव गता मां परित्यकत्वा हा सीतेति पुनः पुनः । 
इत्येवं विलपन्रामः पर्यंधावद्दनाइनम्‌ ॥। १३॥ 
क्वचिन्सत्त इवाभाति कान्तान्वेषणतत्परः ।। १४॥ 
कवचित्स्खलन्क्व चिद्वीक्षन्वचिद्धावन्क्वचित्पतन्‌ ॥ 
उच्चेर्नीचेइचविक्रोशन्सीता सीतेति वा वदन्‌ ॥ १५ अ.रा. अरण्यकां. ` 
अ. १८: 


तसेच श्रीकृष्णाचा अतीव प्रियतम अर्जुनपुत्र-अभिमन्यु-भारतीय 
युद्धात पराक्रमाची पराकाष्ठा करून मृत झाला असता श्रीकृष्णास अत्यंत 
दुःख झाल्याचे वर्णन केले आहे. तसेच ज्यावेळेस चित्रकुट पर्वतावर 
श्रीरामास कनिष्ठानुज भरत भेटला तेव्हा त्यास अत्यंत आनंद झाल्याचे 
वर्णन आहे. तसेच राजसूय यागामध्ये श्रीकृष्णास प्रथम मान दिला 
तेव्हा अत्यंत आनंद झाल्याचे वर्णन केले आहे. निष्कर्ष-रामकुष्णादि- 
कांची शरीरें भूतकार्यं असल्यामुळे पापपुण्यजन्य आहेत व तसेच भूत- 
कार्य असल्यामुळे आपल्या.शरीराप्रमाणेच पृथ्वीची जी पार्थिव शरीरे 
तसेच रामकूण्णांची आहेत हे सिद्ध होते. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, तूं ही वर प्रदीघं अशी केलेलीःशंका कोणासहि 
येणे शक्‍य आहे. पण रामकुषणादिकांच्या शरीरास पाथिव तसेच भूतकार्य 


त. शा.-३ 
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ब पापपुण्यजन्य म्हणणे योग्य नाही. कारण ज्यावेळी सृष्टीचा आरंभ होतो, 
त्यावेळी पूर्वसुष्टीतील सवे जीवांच्या सर्व कर्मांचा समष्टि-अविद्येत लय 
होतो. ती जीवांची कर्मे आपले फल (सुखदु:खे ) देण्यास सन्मुख म्हणजे 
तयार होतात, त्यावेळी आप्तकाम (नित्यतृप्तःइच्छारह्ति) जो ईश्वर 
त्यास जीवांच्या कर्माप्रमाणे त्यांना सुखदुःख भोग देण्यास योग्य, अशी 
सृष्टि उत्पन्न करण्याचा संकल्प होऊन तो सृष्टि उत्पन्न करतो. त्यावेळी 
त्याच ईश्वरास ब्रह्मदेव अशी संज्ञा प्राप्त होते. सृष्टि उत्पन्न केल्यानंतर 
त्याच ईश्वरास जगत्पालन करण्याचा संकल्प उत्पन्न होऊन तो जगताचे 
पालन करतो. त्यावेळी त्याच ईश्वरास विष्णु अशी संज्ञा प्राप्त होते. 
ईस्वर सर्वांचे पालन करतो म्हणजे सर्वांना सुखच देतो असा त्या पालन 
शष्दाचा अर्थ नव्हे. तर जीवांच्या कर्माप्रमाणे फल देतो. म्ह्णूनच ईरव- 
राचे ठिकाणी वेषम्य (विषमता) व नैर्घृण्य (निदेयता) हे दोष येत 
नाहीत. ज्याप्रमाणे कुटुंवातील .एकादा मुलगा वेदशास्त्राध्ययन करत 
असेल तर पिता त्याचे कौतुक करून त्यास सुख देतो व एकादा मुलगा 
ब्रात्य (वेदाध्ययन न करणारा) असेल तर पिता त्यास दुःख देतो. त्यास 
ताडन करतो. याप्रमाणे पुत्रांच्या कर्मानुसार (कृत्यानुसार) त्यांना 
सुखदुःख देणे हे जसे कुटुंवातील पालकाचे कर्तव्य आहे. त्याप्रमाणेच 
जीवांच्या पू्वकर्मा नुसार त्यांना फळ देणे हे ईश्वराचे कर्तव्य आहे. यात 
येवढाच फरक की, आपले कुटुंब लहान आहे व ईदवराचे कुटुंब मोठे आहे. 
तत्वानभिज्ञ (अल्पज्ञ) पुरुषास एकाद्या भयंकर दुःखाच्या प्रसंगी, 


ईश्वराच्या घरी न्याय नाही. मी आजपावेतो कोणाचा घातपात केला नाही 
किवा तुकाराम महाराजांच्या म्हणण्याप्रमाणे 


ब्रह्महत्या सारिल्या गाई | आणीक काईपाप केले ॥१॥ 

ऐका जेणें विकिली कन्या. ।परवाडें त्या सुण्याचे URI 

नरमांस खादली भाडी | हा का हाडी म्हणोनि ॥३॥ 

अवघे पाप केलें तेणें । जेणें सोनें अभिछाषिले ॥४॥ . 
अशीही काही महापातके घडली नाहीत. किवहुना कधी खोटे बोललो 
नाही. कसळेंच पातक मी केले नाही. असे असता ईश्वर मला या भयंकर 
दु:खात लोटतो यास काय म्हणावे ! ! असे अल्पज्ञ पुरुषांना वाटते. परंतु 

` शुवजन्मीच्या कर्माचे आपणास ज्ञान नसले तरी ते सर्वज्ञ ईकवरास असते. 
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'आणि तो ईइवर सत्यसंकल्प आहे; म्हणून लहान मुलाने चोरून खाल्ले 
:असता आई ज्याप्रमाणे त्या मुलास शिक्षा करून पालन करते, त्याप्रमाणे 
Ua कर्मानुसार जीवास सुखदुःख देण्याची व्यवस्था करून ईश्वर जीवांचे 
पालन करतो. त्यात उपासकांच्या उपासनावलाने त्यास असा संकल्प 
उत्पन्न होतो की, राम-कृष्णादि नावाची शामसुंदर मूर्ति किवा शास्त्रात 
वर्णन केल्याप्रमाणे ' वन्दे रामं मकंतवणंम्‌ ' अशी मूर्ति सर्वास प्रतीत 
व्हावी. अशा संकल्पाने विशेष नामरूप ईश्वराचे ठिकाणी रामकृष्णादि 
"नावाची पीतांवरधारी शामसुंदर अशा आकाराची मूर्ति केवळ संकल्पाने 
उत्पन्न होते. म्हणून रामकृष्णादिकांची शरीरे कर्माधीन (पापपुण्यजन्य) 
किवा भूतकार्यहि नाहीत. म्हणूनच “ गंधवान्‌ ' शरीर ते पार्थिव शरीर, 
अशा प्रकारचे लक्षण तेथे राहात नसल्यामुळे. अर्थात्‌ भूतकार्यत्वाचा 
"अभाव असल्यामुळे त्यांच्या शरीराचे ठिकाणी पाथिवत्वाचाहि अभावच 
आहे. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, रामकृष्णादिकांची शरीरे कर्माधीन तसेच भूत- 
'कार्य नाहीत हे म्हणणे बरोबर नाही असे मला वाटते. कारण, त्यांच्या 
शरीरापासून सांधु पुरुषांना सुख होते व राक्षसादिकांना दुःख होतं, हे 
aaa प्रसिद्धच आहे. आणि जो ' ज्यांच्या सुंखदु:खाचा हेतु असतो, तो 
त्यांच्या पुण्यपापाने रचित असतो. असा नियम आहे. त्यावरून राम+ 
-कष्णादिकांचे शरीरास स्वत:चे कर्म कारण नसले तरी साधु व असाधुः 
पुरुषांचे कमं त्यांच्या शरीरास कारण आहेच. असे असता रामकृष्णा- 
-दिकांची शरीरे पृण्यपापाधीन नाहीत व म्हणून भूतकार्यही नाहीत म्हणून 
-पाथिव शरीरे नाहीत असे कसे म्हणता ? 


श्रीगुरू-हे शिष्य, तू म्हणतोस ते यद्यपि खरे असले तथापि 
जीवांच्या आणि रामकुष्णादिकांच्या शरीरात असा,फरक आहे को, पूर्व 
शरीरात केलेल्या शुभाशुभ कर्माची फले (सुखदुःखे) जीवांचा उत्तर 
शरीरात भोगावी लागतात. म्हणूनच शरीराभिमाच्यांच्या पूर्व शरीराच्या 
पुण्यपापाधीन उत्तर शरीरे आहेत, त्याप्रमाणे रामकुऽणादिकांची शारीरे 
साधु व असाधु पुरुषांच्या पुण्यपापाधीन असुन त्यांना सुखदु:खास (कारण 
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आहेत. तरीहि पण रामक्‌ष्णादिकांना नटवेषधारीप्रमाणे आपल्या 
स्वतःच्या शरीराकडून सुखाचा अथवा दुःखाचा भोग होत नाही. म्हणून 
रामकृष्णादिकांची शरीरे जीवशरीराप्रमाणे आपापल्या पुण्यपापाधीन' 
म्हणता येत नाही, असेच मानणे योग्य आहे. तसेच रामकृष्णादिकांची 
शरीरे पंचमहाभूताचा परिणाम नसून साक्षात चेतन्याश्रित मायेचा 
परिणाम आहे. ज्याप्रमाणे एकादा नटधारी नाटकामध्ये एका क्षणामध्येः 
संकल्पमात्रे राजा झालेला दिसतो. परंतु वास्तविक विचार केला तरः 
तो राजा नसून नाटकात काम करणारा AS असतो. त्याचप्रमाणे अचित्य 
अशा मायेपासून उत्पन्न होणारी रामकृष्णादिकांची शरीरे. भूतकार्याः 
सारखी दिसत असली तरी ती भूतकार्ये नाहीत. जर ती भूतकार्य असती 
तर कृष्ण शरीरास यशोदेला दोरीने वांधता आले असते, परंतु यशोदेने 
कृष्णास प्रयत्नांची शिकस्त करून पकडले व वांधायला गेली असता 
त्यास वंधन झाले नाही, असे पुराणात वर्णन केले आहे. जर त्यांची 
शरीरे भूतकार्ये मानली तर पुराणात सांगितलेले खोटे होईल. अज्ञा 
अनेक कारणामुळे रामकृष्णादिकांची शरीरे भूतकाय म्हणता येत नाहीत 
व म्हणूनच ती पार्थिव शरीरेहि नाहीत. | 
शिष्य-हे श्रीगुरो, ज्या शरीराचे ठिकाणी रज्जु बंधनाचा अभावः 
आहे. ती शरीरे भूतकायं नाहीत असे म्हटले तर, योग्याच्या शरीरासही 
सिद्धीच्या बलाने वंधन घडत नाही. मग त्यांचीही शरीरे भूतकार्य नाहीत 
S&S असे म्हणावे लागेल. 
j शीगुरू-हे शिष्य, तूं म्हणतोस ते अयुक्त आहे. कारण योग्याचे 
शरीरास प्रथम म्हणजे सिद्धि प्राप्त करण्यापुर्वी बंधन संभवते. परचात्‌ 
योगाभ्यासरूप पुरुषार्थामुळे वंधनाचा असंभव होतो. आणि कृष्णशरीर 
तर योगाभ्यासावाचून सहजच बंधन होण्यास योग्य नाही. म्हणून eae 
शरीरे (रामकृष्णादिकांची) भूतकायें नाहीत. आता आनंदगिरींनी देव- 
शरीरे भूतकार्ये असे म्हटले आहे ते इतर जीवांच्या शरीराप्रमाणे दिस- 
तात म्हणून सामान्य दृष्टीने त्यांनाहि भूतकाये म्हटले आहे. कारण खुद्द 
भाष्यकारांनीच गीताभाष्यांत ' जीवावर अनुग्रह करण्याकरिता मांया-- 
बलानेः परमात्मा कृष्णरूप प्रतीत होतो ' असे स्पष्ट म्हटले आहे. आणि 
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'त्याचेच टीकाकार आनंदगिरी आहेत. म्हणून शंकराचार्याच्या विरूद्ध 
'जीवशरीराप्रमाणे देवशरीरेही भूतकार्य आहेत, असे प्रतिपादन करण्यात 
त्यांचा अभिप्राय नाही असेच सिद्ध होते. किवहुना स्मृतिवचतातूनहि 
भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी तेच सांगितले आहे. (अर्थात्‌ गीतेत तेच सांगितले 
आहे.) 


अजोऽपिसन्नव्ययात्मा भूतानामीइवरोऽपिसन्‌ | 
प्रकृति स्वामधिष्ठाय संभवाम्यात्म मायया ॥६॥ गी. अ. ४ 


अन्वय-अजः अव्ययात्मासन्‌ अपि, भूतानां ईइवर: सन्‌ अपि 
आत्ममायया Teta अधिष्ठाय संभवामि ॥ 


अर्थ-मी जन्मरहित आहे. माझ्या स्वरूपात फरक होत नाही. व 
'मी सर्व प्राणीमात्रांचा eax आहे. तरिही ईरवरी शक्तीने आपल्या 
प्रकृतीस वश करून घेऊन मी जन्म घेतो. अस्तु. एकंदर विवेचनावरून 
हेच सिद्ध होते की, रामकृष्णादि यांची शरीरे भूतकार्यं नाहीत. म्हणून 
'पाथिव शरीरे नाहीत: अस्तु. आता इन्द्रियाचे लक्षणयुक्त वर्णन करतो 


इन्दब्रिय-आाब्देतरोभ्दूतविशेषगुणानाश्रयत्वे सति ज्ञानकारणमनः 
'संयोगाअयत्वमिन्द्रियत्वम्‌ | । अर्थ-ज्यांचे ठिकाणी शब्दाहुन इतर उद्भूत 
गुणाला अनाश्रयत्व असुन ज्ञानास कारण असणाऱ्या मनाच्या संयोगाचे 
जे आश्रय असते ते इन्द्रिय म्हटले जाते. कारण, न्यायशास्त्रसिद्धांतच असा 
आहे की, प्रथम आत्मा मनाशी संयुक्त होतो, नंतर मन इन्द्रियाशी संयुक्त 
"होते, नंतर इंद्रिय ज्या पदार्थाचे ज्ञान करून घ्यावयाचे असेल त्या TAT- 
र्थाशी संयुक्त होते व इर्द्रियाचा त्या पदार्थांशी संयोग सन्निकर्षं होऊन 
द्रव्याचे प्रत्यक्ष ज्ञान होते. निष्कर्ष मन हे इंद्रियाशी संयुक्त होत असल्या- 
मुळे इंद्रियास मन संयोगाचे आश्रय म्हटले आहे. अस्तु, ज्या गुणाचे 
'ठिकाणी प्रत्यक्ष ज्ञान विषयता असते त्या गुणास ' उद्भूत गुण ' म्हण- 
'तात. तसेच ज्या गुणाचे एकाच इंद्रियाने ग्रहण केले जाते त्या 
गुणास विशेष गुण म्हणतात. असे सोळा विशेष गुण आहेत. 
2) रूप २) रस ३) गंध ४) स्पर्श ५) सांसिद्धिक द्रवत्व ६) स्नेह. 
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७) शब्द ८) वुद्धि ९) सुख .१०) दुःख ११) इच्छा १२) द्वेष १३) 
प्रयत्न १४) धर्म १५) अधर्म १६) भावना असे १६ विशेष गुण 
आहेत. इंद्रिय हे शब्दगुणावाचून इतर उद्भूत विशेष असणाऱ्या कोण- 
त्याही गुणाचे आश्रय होऊ शकत नाही. यद्यपि शब्द हा विशेष गुण 
असला तरी तो श्रोत्रेद्रियाच्या आश्रयाला असल्यामुळे त्याच्यावर लक्षण 


अतिव्याप्त होऊ नये म्हणून इंद्रिय लक्षणात ' शब्देतर ' पदयोजना 


केली आहे. अस्तु. पृथ्वीच्या इंद्रियास पाथिव इंद्रिय म्हणतात. कारण 
त्याचे लक्षणच असे आहे की, ' गन्धबदिन्द्रियं पाथवेन्द्रियम्‌ ” गंधयुक्तः 
जे इंद्रिय असते त्यास पाथिव इंद्रिय म्हणतात. पार्थिव इंद्रियाचे ठिकाणी 
गंधग्राहकता आहे. त्या इन्द्रियास घ्याणेद्रिय म्हणतात. ते star 
नासिकाच्या अग्रभागी राहाते. इन्द्रियाचे ठिकाणी गंधग्राहइकता आहे;. 
या वचनाने प्रयोजन (फळ) सागितले. त्या इंद्रियास घाण अशी संज्ञा 


दिली. नासाग्रवति या पदाने आश्रय सांगितला. असेच इतरत्र जाणून 
घ्यावे. 


विषय-दारीरेर्द्रियभिन्तो विषयः ' अर्थ-शरीर व इन्द्रिय यांच्या- 
हून भिन्न तो विषय. शास्त्रकारांनी हे विषयाचे साधारण लक्षण केले 
आहे. असे लक्षण सांगण्यात शास्त्रकारांचा असा हेतु आहे की, पार्थिव, 
जलीय, तेजस व वायवीय या चार विषयांत त्या लक्षणाचा समन्वय 
व्हावा म्हणूनच उपर्युक्त सामान्य लक्षण केले आहे, आणि तो विषय 
पृथ्वी, आप, (जळ), तेज, वायु यांच्या व्यणुकरूप कार्यापासून तो पृथ्वी 
आप (जळ) तेज व वायू या महतूपरिमाणवान्‌ स्थूलरूप कार्यापर्यंतः 
सवं कार्ये द्रव्य हें शरीरेन्द्रियाहून भिन्न आहे. म्हणून लक्षणात ' शरीरे- 
faafaa: ' असे पद घातले. अस्तु. पृथ्वीचा विषय हा पाथिव विषय 
'आहे. कारण पार्थिव विषयाचे असे लक्षण केले आहे की, गन्धवान्विषय: 


पाथिव विषय: गंधवान्‌ विषय तो पार्थिव विषयः पाथिव विषय 
मृत्तिका पाषाणादि आहे. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, पाषाणादि पृथ्वीमध्ये गंधाचा अभावच दिसतो: 
ज्याप्रमाणं मृत्तिकादि पृथ्वीमध्ये गंधाचा भाव (अस्तित्व) प्रतीतीस येते, 
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त्याप्रमाणेच पृथ्वीरूप असणाऱ्या. पाषणादिकांचे ठिकाणी देखील गंधाची 
प्रतीति व्हावयास पाहिजे आणि गंधाचा ज्याचे ठिकाणी अभाव त्या 
ठिकाणी तर तुम्ही त्यास पाथिव विषय म्हटले आहे. आणि पार्थिव 
विषयाचे तर लक्षण असे की, गन्धवान्विषय: पार्थिव विषय: म्हणून या 
केलेल्या लक्षणाचे ठिकाणी अव्याप्ति नावाचा दोष येतो. कारण वर 
केलेले लक्षण मृत्तिकादिरूप पृथ्वीचे ठिकाणी संभवते व पाषाणादिरूप 
पृथ्वीचे ठिकाणी संभवत नाही. अर्थात्‌ केलेले लक्षण एकदेशवृत्ति आहे 
म्हणून अव्याप्त आहे. 


श्रीगुरू-हे शिष्य, तू ही वर केलेली शंका कोणासहि (तत्त्वान- 
भिज्ञ पुरूषास) प्रथमदर्शनी योग्य वाटते. परंतु तुझ्या म्हणण्या- 
प्रमाणे लक्ष्यावर अव्याप्ति नावाचा दोष येत नाही. कारण ज्याप्रमाणे 
मत्तिकादिरूप पृथ्वीचे ठिकाणी गंधभाव आहे त्याप्रमाणेच पाषाणरूप 
पृथ्वीचे ठिकाणी देखील गंधभावच (गंधाचे अस्तित्व) आहे, परंतु 
गंध हा मृत्तिक्रेचे ठिकाणी उद्भूत रूपाने आहे व पापाणादि पृथ्वीच्या 
ठिकाणी अनुद्भूत रूपाने आहे. जर तवोक्तिवत्‌ (तुझ्या म्हणण्या- 
प्रमाणे) पाषादि ठिकाणी गंधाभाव मानला तर पाषाणाच्या भस्माचे 
ठिकाणी (चुना इत्यादि) गंधाचा भाव का प्रतीतीस यावा ? पाषा 
णादि द्रव्याचा प्रध्वंताभाव म्हणजे भस्मादिरूप कार्योत्तत्ति अर्थात्‌ 
भस्मादि कार्यरूप द्रव्याचे पाघाणादिरूप द्रव्य हे समवायि कारण आहे 
निष्कर्ष पाषाणादिरूप पृथ्वीमध्ये अनुद्भूत गंध असल्यामुळे पाषाणरूप 
द्रव्याचे ठिकाणी जरी' गंधाची प्रतीति यंत नसली तरी त्यांच्या कार्यरूप 
भस्मादिमध्ये गंधाची प्रतीति येते. हे सर्वानुभवसिद्ध आहे. तात्पयं पाषा- 
णादि पृथ्वीचे ठिकाणी गंध अस्तित्व असल्यामुळे ' गन्धवान्विषयः 
पार्थिव विषयः 'या रक्षणावर अव्याप्ति नावाचा दोष येत नाही 
त्यामुळे केलेले लक्षण निर्दुष्ट आहे. पाषाणादि पृथ्वीमध्ये देखील अनु- 
aya गंध आहे म्हणून तो पार्थिव विषय आहे. 


एकंदर वरील विवेचनाचा येवढाच निष्कर्ष आहे को, पृथ्वी लक्ष- 
णापासून उद्देशग्रंथ समाप्त होऊन लक्षण ग्रंथास आरम्भ झाला आहे 
त्या लक्षण ग्रंथात उदेश ग्रंथात कथित केलेले जे सप्तपदाथ त्या सप्त 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


¥o Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai ard SRB हा भाष्य 
पदार्थातील द्रव्य हा प्रयम पदार्थ सांगितला व केवळ द्रव्याचे वस्तु 
संकी्तेन करीत असता द्रव्य नव प्रकारचे सांगितले. किंबहुना युक्तीने 
त्या नवच द्रव्याची सिद्धि केली. त्या नव द्रव्यातीरू पृथ्वी हे प्रथम द्रव्य 
होय. म्हणून त्या लक्षण ग्रंथात तिचे पुष्कळसे विवेचन केले. त्याचा 
निष्कर्षं येवढाच की, गंधवत्व (गंधवान्‌ जी आहे ) हे पृथ्वीचे लक्षण 
आहे. व पृथ्वी ही लक्ष्य आहे. आणि पृथ्वीत्व हे लक्ष्यतावच्छेदक आहे. 
त्याविषयी असा नियम आहे की, ज्या धर्मावछिन्न लक्ष्य असते, तो धर्म 
लक्ष्यतावच्छेदक असतो. जो धर्म जिच्यामध्ये अवच्छेदक असतो ती त्या 
धर्मावच्छि्च लक्ष्यता असते. त्याप्रमाणे पृथ्वीत्व हे लक्षतावच्छेदक आहे. 
तसेच लक्षयता पृथ्वीत्वावच्छिन्न आहे. संक्षिप्तरीत्या सर्वांना समजण्या- 
सारखे पृथ्वीचे लक्षण करावयाचे म्हटले तर- 
' गन्धसमानाधिकरणद्रव्यत्वव्याप्यजातिमत्वं पृथिव्या लक्षणम्‌ › 
जिचे ठिकाणी गंधसमानाधिकरण व द्रव्यत्वव्याप्य जातिमत्व आहे 
ती पृथ्वी, असे पृथ्वीचे लक्षण आहेः अस्तु. आता नव द्रव्यापंकी प्रथम- 
द्रव्य निरूपणानंतर द्वितीय द्रव्याचे लक्षण सांगतात. द्वितीय द्रव्य आप 
म्हणजेच पाणी. त्या आपालाच पुष्कळ संज्ञा संस्कृत भाषेमध्ये आलेल्या 
आहेत. व्याकरणशास्त्रात आप शब्द स्त्रीलिंगी असून बहुवचनी आहे 
याचे निरूपण अमरकोषात देखील केले आहे. 
' आपः स्त्रो भूम्नि वार्वारि सलिलं कमलं जलम्‌ ॥ ी 
पय: कीलालममृतं जीवनं भुवनं वनम्‌ ॥ अ. को. ४७२-४७ ३ 
वर सांगितल्याप्रमाणे पाण्यास पुष्कळ शब्द आहेत. परंतु 
यथे मात्र आप शब्द घेऊन त्याचे निरूपण केले आहे. तरी पूर्वीप्रमाणेच 
अनवधानाचा असंभव करून एक. 


तकसंग्रह-शीतस्पर्रावत्य आपः | ता द्विविधाः-नित्या अनिः 
त्याश्च । नित्याः परमाणरूपाः। अनित्याः कार्यरूपाः। 
पुन स्त्रिविधा:-शरीरेन्द्रियविषय भेदात्‌ । शरीरं 
वरुणलोके | इन्द्रियं रसग्राहकं रसनं जिञ्हाग्रवति । 
विषयः सरित्समुद्रा दि: ॥ 
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अर्थ-ज्याचे ठिकाणी शीतस्पशं समवाय संबंधाने राहातो ते. जल. 
ते दोन प्रकारचे आहे. १) नित्य व २) अनित्य. १) परमाणुरूप जल 
हे नित्य आहे. २) कार्यरूप सर्वांच्या प्रतीत्यहे जल अनित्य आहे. त्या 
जलाचे पुनः तीन प्रकार आहेत. १) शरीर २) इंद्रिय व ३) विषय या 
भेदांनी. शरीर हे वरूण लोकांत आहे. इंद्रिय हे रसग्रहण करणारे असून 
त्याचे नाव रसन आहे व ते जिव्हाग्रवति (जिभेच्या शेंड्यावर) आहे. 
त्याचा विषय सरिता (नदी) जलधि (सागर) इत्यादि आहेत. 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण जे वर शीतस्पशवान्‌ ते 'आप' 
हे लक्षण केले ते लक्षण निर्दुष्ट झाले नाही असे मला वाटते. कारण, 
पाण्यासारखे व अनेक पदार्थ शीत स्पर्शवान्‌ आहेत. कमलादि पुष्प, चंदन, 
'शिळातल (फरशी) असे अनेकांचे ठिकाणी शीतस्पर्शं असल्यामुळे शीत- 
स्पशवान्‌ ते “जल ' असे लक्षण करणे निर्दुष्ट नाही. कारण या लक्ष- 
णाची शीत स्पर्शवान्‌ उपर्युक्त वर्णन केलेल्या पदार्थांच्या ठिकाणी अति- 
च्याप्ति होते. निष्कर्ष-जलाचे केलेले लक्षण अतिव्याप्ति दोषाने दूषित 
आहे. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, तू ही वर केलेली शंका विचारदुष्टया व्यर्थ 
आहे. कारण, कमळूपुष्प, चंदन शिलातल इत्यादि पदार्थांच्या ठिकाणी 
यद्यपि शीतस्पश प्रतीतीस येत असला तथापि तो त्यांचा नव्हे. कारण, 
त्यांचे ठिकाणी प्रतींत होणारा शीतस्पशं हा देखील जलसंयोगामुळेच: 
जर त्या पदार्थाशी जलसंयोग झाला नाही तर तो शीतस्पश प्रतीतीस 
येणार नाही. जलसंयोग असता शीतस्पशं प्रतीतीला येतो ब जलसंयोग 
नसता शीतस्पर् प्रतीतीला येत नाही. असा अन्वय व्यतिरेक व्यभिचार 
त्यांचे ठिकाणी असल्यामुळे शीत स्पर्श हा जलाचाच आहे असे सिद्ध 
होते. तो जलाचा शीतस्पश स्वसमवायिसंयोग-संबंधाने कमलादि पुष्प, 
-शिलातल, चंदनादिकांचे ठिकाणी प्रतीत होतो. वर त्या ' स्वसमवायि- 
संयोगसंबंध' ' या पदातील प्रथम ' स्व ' शब्द हा शीतस्पर्श वाचक आहे. 
त्या शीतस्पर्शाचे जे समवाथि कारण जल, त्या जलाचा पाथिव असणारे. 
कमलपुष्पादि, शिलातल, चंदनादि त्यांच्याशी संयोग संबंध आहे. अशा- 
प्रकारे केवळ जलाचा शीतस्पर्शो हा अन्य द्रव्यांचे ठिकाणी संयोग संबंधाने 
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प्रतीतीला येतो. साक्षात्‌ समवाय संबंधाने अन्य शीतस्पर्शावान्‌ भासणाऱ्या 
द्रव्यांचे ठिकाणी शीतस्पर्श नाही. म्हणून ' शीतस्पशवत्व ” असे केलेले 
जलाचे लक्षण त्याची अन्यत्र अतिव्याप्ति होत नसल्यामुळे ' शीतस्परशवत्व * 


हे जलाचे लक्षण दूषणत्रय रहित आहे. अर्थात्‌ निर्दुष्ट आहे. 
शिष्य-हे श्रीगुरो, 'शीतस्प्षवत्य आप:' (शीतस्पर्शवान्‌ ते जल) 


या लक्षणावर अतिव्याप्त्यसंभव यद्यपि होत असला तथापि अव्याप्तिः 
नावाचा दोष येतोच. कारण, काही पर्वतातून किवा हिमालयातूनहिः 
गरम पाण्याचे झरे वाहातात. अर्थात्‌ त्या झऱ्याचे जल हे स्वाभाविक 
उष्णस्पशवान्‌ असते म्हणून 'शीतस्पशंवत्व ' ह्या रक्षणाचा तेथे अभावच 
आहे. म्हणजेच लक्षण लक्ष्याच्या काही अंशावर राहाते व काही अंशावर 


राहात नाही म्हणून अव्याप्ति दोषाने दूषीत आहे. 
शीगुरू-तुझी शंका प्रथमदर्शनी योग्य वाटते परंतु विचाराने अयो- 


ग्यच आहे. कारण काही पर्वतातून वाहाणाऱ्या झऱ्याचे पाणी जरी उष्ण 


TMA प्रतीत होत असळे तरी ती उष्णता, उष्णस्पर्शवान्‌ गंधकादि 
अग्नि यांच्या संयोग संबंधाने जलाचे ठिकाणी प्रतीतीस येते. अर्थात 
जलामध्ये मिसळलेले जे अग्नीचे सुक्ष्म अंश, त्या अंशाच्या उष्णस्पशनिच 
जलाचे ठिकाणी असणारा शीतस्पर्श अभिभवाला प्राप्त होतो. (तिरो- 
हित ) होतो. त्यामुळेच जलाचे ठिकाणी समवाय संवंधाने असणारा शीत- 
स्परे लोकानुभवातून च्युत होतो. किंबहुना स्वसमवायिसंयोग संबंधाने 
अग्नीचे ठिकाणी असणारा उष्ण स्पर्श त्या जलाचे ठिकाणी प्रतीतीस 
येतो. या ठिकाणी ' स्व ' या शब्दाने उष्ण स्पर्शाचे अहण करावे, अर्थात्‌ 
“स्व ' शब्द हा उष्ण स्पर्शवाचक आहे. आणि उष्ण स्पर्शास जो सम- 

वायि कारण अरिन, त्या अग्नीचा संयोग संवंध जलाबरोबर आहे. या 
ठिकाणी देखील अग्नीच्या ठिकाणी असणारी उष्णता केवळ संयोग संबं- 
धाने जलाचें ठिकाणी प्रतीत होते. हे अनुभवसिद्ध आहे. तप्त पाणी 
ANAT काढून बाहेर ठेवले असता कालांतराने शीतस्पशंवान्‌ होते. 

यावरूनच असे सिद्ध होते की जलाचे ठिकाणी समवाय संबंधाने राह- 

णारा शीतस्पर्शं हा आगान्तुक अग्निसंयागामुळे जरी प्रतीत होत नसला 
तरी आगान्तुक जे असते ते अनित्य असते या नियमाने ते झऱ्यातीलः 
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पाणी वाहेर काढल्यानंतर शीतस्पशंवान्‌ होते. किंबहुना ते असतेच परंतु 
अग्निसंयोगामुळे तिरोहित झालेले असते. अभिभवाला प्राप्त झालेले 
असते. म्हणून वर तू जे म्हटले की, लक्षणावर अव्याप्ति नावाचा दोफ 
येतो ते wate असंभवनीय आहे. म्हणून ' शीतस्पशेवान्‌ ते ' जल '- हे 
लक्षण दोषत्रयरहित आहे. अस्तु. उपर्युक्त वर्णन केल्याप्रमाणे जे जल 
आहे, ते द्विविध (दोन प्रकारचे) आहे. १) नित्यरूप व २) अनित्यरूप 
परमाणुरूप जल नित्य आहे व कार्यरूप जल अनित्य आहे. अर्थात्‌ 
ध्वंसाचे प्रतियोगी आहे- 

शिष्य-हे दयाघन सद्गुरो,मा प्रथम दूव्यणुक-त्र्यणुकादिकांचीच' 
स्वरूपे ज्ञात नाहीत. अर्थात्‌ मी त्याविषयी अनभिज्ञ (अज्ञानी), 
आहे. त्याकरिता प्रथम त्यांच्या स्वरूपाचे निरूपण करून पश्चात्‌ पर- 
माणुरूप जल नित्य का आहे याचे निरूपण कूपा करून करावे. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, दोन परमाणूंच्या संयोगापासून द्रणुक उत्पन्ना 
होते व त्या तीन द्वणुकांच्या संयोगापासून त्र्यणुक व चार त्यणुर्काच्या 
संयोगापासून चतुरणुक होत असते. असेच क्रमाक्रमाने महत्‌कार्य होते.. 
आता परमाणुरूप जल नित्य मानण्याचे कारण असे आहे की, न्याय- 
शास्त्र सिद्धांतात परमाणु नित्य आहेत. अर्थात्‌ ध्वंसाचे अप्रतियोगी' 
आहेत. त्याचा कधीहि ध्वंस होत नाही. म्हणून परमाणुरूप जल नित्यः 
आहे. आणि कार्यरूप जल हे उत्पत्तिवान्‌ आहे. म्हणूनच अनित्य आहे: 
किवहुना जो जो पदार्थ उत्पन्न होतो तो तो नष्ट होतो. म्हणून कार्यरूप 
जल अनित्य आहे. यावद्दल भावार्थदीपिकाकार देखील असेच म्हणतात की, 

उपजे ते नाशे | नाशलें पुन रपिदिसें | 

हे घटिकायंत्र जैसे। परिश्रमेंगा। 
म्हणून कार्यरूप अनित्य आहे व परमाणुरूप उत्पत्तिरह्ति असल्यामुळे 
नित्य आहे. 

शिष्प-हे श्रीगुरो, परमाणु नांवाचा पदार्थं कोणत्याच इंद्रियाने 
प्रत्यक्ष नसता अप्रसिद्ध वंध्यापुत्राप्रमाणे असणाऱ्या परपाणूची सिद्धि 
कशी संभवेल ? व जो पदार्थ वध्यापुत्राप्रमाणे असिद्ध आहे त्या TaT- 
थास नित्य कसे म्हणता येईल ? मुळांत परमाणुचीच असिद्धि असल्या- 
मुळे परमाणुरूप जल नित्य आहे, असे म्हणणे सवथव असंभवनीय आहे: 
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श्रीगुरु-हे शिष्य, तू ही वर केलेली शंका चार्वाक्‌॒मताप्रमाणेच 


'आहे. कारण ' चक्षुवेंसत्यम्‌ ' (डोळ्याने पाहिले तेच खरे) हा त्यांचा 
'सिद्धांतच आहे. परंतु सवच पदार्थ प्रत्यक्ष प्रमाणाने सिद्ध होत नाहीत. त्या 


करिताच शास्त्रकारांनी अन्य प्रमाणाचा स्वीकार केला आहे. अर्थात्‌ 


एखाद्या पदार्थाची प्रत्यक्ष प्रमाणाने सिद्धि होत नाही त्या पदार्थाची 


अन्य प्रमाणाचा स्वीकार करून सिद्धि करता येते. अर्थात्‌ त्याचे अन्य 


प्रमाणाने देखील प्रमाज्ञान होऊ शकते. ज्याप्रमाणे पर्वतावरील अप्रत्यक्ष 


अग्नीचे ज्ञान अनुमान प्रमाणाने होऊ शकते. संक्षिप्तरीत्या सांगावयाचे 


म्हणजे त्या अनुमानाचे स्वरूप असे आहे की, * पबंतो वह्मिमान्‌ धूमात्‌, 
(यत्न यत्र धूसः तत्र तत्र वह्यिः, यथा महानसः ' पर्वत वह्मिमान्‌ (अग्नि- 


मान्‌) आहे. धूमाचे प्रत्यक्ष असल्यामुळे, आणि जेथे जेथे धूम असतो 
तेथे तेथे अग्नि असतोच. ज्याप्रमाणे स्वयंपाकगृहामध्ये धूम असतो व तेथे 
अग्नि असतो. निष्कर्ष एवढाच की, अनुमान प्रमाणाने अनुमिति प्रमाज्ञान 
उत्पन्न होते. तसेच परमाणूची सिद्धि अनुमान प्रमाणाने होते. घरांचे 
“दरवाजे अथवा खिडकी वा झरोका यांच्यामधून जो सूर्य-किरणांचा 
'कवडसा पडतो; किवा आपण आरशावर किरण पाडून ते सामान्य 
प्रकाशात परावृत्त केले असता त्या कवडशांत सर्वत्र सूक्ष्म रजःकण 
'प्रतीतीस येतात. त्या कवडशांत प्रतीत होणाऱया सूक्ष्मरज:कणास 
EAER ' म्हणतात. त्या व्यणुकाच्या प्रतीतीवरूनच अनुमान प्रमाणाने 


ष्ठ 


'परमाणूची सिद्धि करता येते. अनुमान- 

तत्‌ त्र्यणुक अवयवजन्यं, चाक्षुषद्रव्यत्वात्‌, 

यत्र चाक्षुषद्रव्यत्वं तत्र तत्र अवयवंजन्यत्वं, घटवत्‌ । ' 

अर्थ-ते त्यणूक अवयवजन्य आहे. चाक्षुषद्रव्य असल्यामुळे, ज्या ज्या 
'ठिकाणी चाक्षुषद्रव्यत्व असते तेथे तेथे अवयवजन्यत्व असते. घटाप्रमाणे. 
अर्थात्‌ घट जसा चाक्षुषद्रव्य (डोळ्याने ज्ञान होण्यास योग्य) आहे म्हणून 
'अवयवजन्य आहे. त्याप्रमाणे चक्षुरिद्विय TAAR तर्यणुक अवयवजन्य 
आहे. त्या अनुमानाने व्यपुकाच्या अवयवांची सिद्धि होते. व्यणकाचे 
अवयव व्यणुक असतात. कारण त्या परस्पर तीन व्यणुक संयोगा- 
पासूनच दृष्टीगोचर व्यणुकरूप कार्याची उत्पति होते. | 
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आता त्या व्यणुकसिद्धिनंतर परमाणु सिद्धिकरिता असे अनुमान" 
करावे को, 'सद्व्यणुकः अवयवजन्यः महदारम्भकत्वात्‌ कपालवत्‌' 
अर्थ-तो व्वणुक अवयवजन्य आहे. कारण, त्यांचे ठिकाणी महत्‌ परिमाण- 
वान्‌ द्रव्याचे आरभ्भकत्व आहे. म्हणून जेथे जेथे महदारंभकत्व असते 
तेथे तेथे अवयवजन्यत्व असते. ज्याप्रमाणें कपालरूप द्रव्य महत्‌ परि-. 
माण असणाऱ्या घट कार्यास आरम्भक आहे, म्हणून कपालरूप द्रव्य 
कपालिकारूप अवयवाकडून जन्य आहे. या अनुमानावरून त्या दुव्यणु- 
करूप कार्याचे ठिकाणी अवजन्यत्व सिद्ध होते, व त्या द्व्यणुकरूप कार्याचे 
आरम्भक परमाणु हे अवयव आहेत. परंतु ते परमाणुमात्र अवयव- 
जन्य नाहीत. किन्तु ते अवयवाजन्य आहेत. अशाप्रकारे तर्काने व 
अनुमानाने परमाणुसिद्धि होते. परंतु acta अर्थात्‌ तत्वानभिज्ञः 
लोकांची ' चक्षुबेसत्यम्‌ ' अशी समजूत असते. परंतु त्या समजुतीचे 
कारण असे आहे की, त्यांची बुद्धीच पुढे जाऊ शकत नाही. किंबहुना तेः 
तके तसेच अनुमान याविषयी अनभिज्ञ असतात. 


फार झालं तर कुतकं करतील पण तकं करत नाहीत. मनुष्याने 
केलाच तर तके करावा कुतक करू नये. विद्यारण्य स्वामींनी पंचदशीतः 
असेच म्हटले आहे को, ' स्वानुभूत्यनुसारेण तक्यंतां मा कुतक्यंताम्‌ ” 
अस्तु. तर्काने व अनुमानाने परमाणूची सिद्धि होते व ते अजन्य असल्या-- 
मुळे नित्य आहेत. म्हणून परमाणुरूप जळ नित्य आहे. 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपल्या कृपेने मला परमाणुचे स्वरूपः 
ज्ञात झाले. किवहुना त्यांच्या नित्यत्वाचेहि ज्ञान झाले. परंतु परमाणु 
सिद्धि ही केवळ अनुमानानेच होते, का त्याविषयी कांही श्रुतिस्मृति' 
वचनाचा आधार आहे, ते कृपा करून सांगावे. 


श्रीगुरू-हे शिष्य, त्या परमाणूची सिद्धि केवळ अनुमानानेच[नव्हेः 
तर त्याच्याविषयी स्मृतिवचनांचाहि आधार आहे. 

जालसुर्यमरीचिस्थं यत्सूक्ष्मं दृश्यते रजः । 

तस्य पष्ठतमोभागः परमणुः सउच्यते ।। स्मृति 


अर्थ-खिडकीतून वा झरोक्यातून छिट्रद्वारा घरामध्ये सूर्याचे 
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किरण पडतात, त्या किरणामध्ये जे सूक्ष्म रज प्रतीत होतात, त्या 
ज्यणुकाच्या सहाव्या भागास परमाणु म्हटले जाते. 


शिष्य-हे{सद्गुरो, जसे व्यणुकरूप कार्याचे दोन परमाणु आरम्भक 
'आहेत, तसेच त्या परमाणूस त्यांचे अवयव कारण नाहीत का? 


श्रीगुरू _वावारे, या विषयी पुष्कळसा वाद विवाद आहे. परंतु तो 
"क्लिष्ट असल्यामुळे आम्ही येथे उत्पन्न करीत नाही. त्यांचे संक्षिप्त 
समाधान असे आहे को, त्या परमाणूस अवयव मानणे अन्याय्य आहे. 
“कारण, परमाणूला अवयवजन्य म्हणायचे पुनः त्या अवयवांना अवयव- 
जन्य. अशाप्रकारे कोठेच थांबता येणार नाही. अशी कल्पना करणे 
गौरव आहे. किंवहूना असा जर स्वीकार केला तर त्यावर अनवस्था 
नावाचा दोष येतो. म्हणूनच ताकिकांनी तसे मानले नाही. अस्तु. आता 
"तुला प्रकृत विषयाचे निरूपणे करतो. जलाचे नित्य व अनित्य हे दोन 
"प्रकार तर सांगितलेच आहेत. त्या जलाचे पुनः तीन प्रकार होतात. 
१) शरीर २) इंद्रिय ब ३) विषय. आता त्या जलीय शरीराचे त्या 
'जलीय इंद्रियांचे व जलीय विषयांचे संक्षिप्त निरूपण करतो. ज्याप्रमाणे 
"पृथ्वीच्या क्षणात गंधवान्‌ शरीरास पाथिव शरीर म्हटले आहे, त्या- 
"प्रमाणेच येथेहि शीतस्पर्शवान्‌ शरीरास जलीय शरीर म्हटले गेले आहे. - 
त्याचे संक्षिप्त लक्षण सांगून निरूपण करतो. 
झरीर-शौतस्पशंवच्छरीरं जलीय शरीरम्‌ ' 
अर्थ-समवाय संवंधाने जे शारीर शीतस्पशंवान्‌ असते, त्यास जलीय 
'शरीर असे म्हणतात. जलीय शरीर हे अयोनिज असते. त्याचा मृत्युलोका- 
मध्ये अत्यंताभावच आहे. कारण, पाथिव शरीर ज्याप्रमाणे पृथ्वीवरच 
दिसणे संभवनीय आहे. त्याप्रमाणे जलीय शरीर जळ प्रधान देशांत म्हण 
'जेच वरूण लोकांतच असते. अर्थात्‌ जलीय शरीर वरूण लोकांतच राहते. 
झिष्य-हे सद्गुरो, आपण जे जलीय शरीराचे निरूपण केले, परंतु 
मला तर असे वाटते की, जलीय शरीरच असंभवनीय आहे, क,रण त्या 
शरीरामध्ये आहार विहारादि क्रियाच संभवत नाहीत. कारण त्या 
“जलीय शरीरांना कर्मेद्रियादि कठीण अवयवच संभवत नाहीत. आणि 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


THATS महाभाष्य ४७ 


त्या इंद्रियादिकांचा अभाव असल्यामुळे आहारादिकांचाहि अभावच 
आहे. वरे, आहार-विहारादि क्रियेवाचून केवळ जलीय शरीर मानले 
तर पूर्वी सांगितलेल्या शरीराच्या लक्षणाशी विरोध येतो. कारण, 
४ आत्मनो भोगायतनं शरीरं ' असे शरीराचे लक्षण तुम्हीच सांगितले 
आहे हे लक्षण या जलीय शरीराचे ठिकाणी संभवत नाही. म्हणून 
जलीय शरीराचे ठिकाणी शरीरपणाच असंभवनीय आहे. 


श्रीगुरू-हे शिष्य, तू त्याविषयी अनभिज्ञ असल्यामुळे तुला ही 
शंका आली. परंतु तू म्हणतोस त्याप्रस!णे जलीय शरीराचे ठिकाणी 
असंभवता येत नाही. कारण, जलीय शरीर म्हणजे केवळ जलाचेच 
कार्य असा त्याचा अर्थ नव्हे. जलीय शरीरास समवायि कारण जल 
आहे व पृथ्वी, तेज इत्यादिक निमित्त कारण आहेत. त्यामुळे जलीय 
शरीराचे ठिकाणी देखील कर्मेद्रिय संभवनीय आहेत. अर्थात्‌ त्याचे 
ठिकाणी देखील कठिणपणा आहे. त्यामुळे त्या शरीराचे ठिकाणी 
आहार-विहारादि संभवनीय आहेत. म्हणून पूर्वी केलेल्या शरीराच्या 
लक्षणांचा जलीय शरीराचे ठिकाणी अभाव नाही. अर्थात्‌ ' आत्मनो 
भोगायतनं शरीरं ' या लक्षणाशी जलीय शरीराचा विरोध संभवत नाही. 
ज्याप्रमाणे घटास समवायि कारण मृत्तिका आहे. परंतु केवळ मृत्तिके- 
पासून घटोत्पत्ति संभवत नाही. त्या मृत्तिकेचा पिण्ड करण्याकरता 
जलाची आवश्यकता असतेच. त्याला भाजण्याकरिता तेजाची आवश्य- 
- कता असतेच अर्थात्‌ त्या घटास निमित्त कारणे पुष्कळ आहेत. तसेच 
जलीय शरीराचे समवायि कारण जल असले तरी पृथ्व्यादि अन्य द्रव्य 
निमित्तकारण आहेतच. म्हणून त्या शरीराच्या ठिकाणी लक्षण विरोध 
येत नाही. आता तुला जलीय इंद्रियाचे लक्षण सांगतो. 

इंद्रिय-शीतस्पशवदिन्द्रियं जलीयेन्द्रियम्‌ ' जे इंद्रिय समवाय संबं- 
धाने शीत स्पशँचान्‌ असते त्यास जलीय इंद्रिय म्हणतात. त्या इंद्रियास 
रसनेंद्रिय अशी संज्ञा आहे. ते इंद्रिय रसाचे ग्रहण करते. अर्थात्‌ मधु- 
राम्लादि रसांचे ज्ञान करून देते. त्या रसनेंद्रियाचे गोलक प्रतीत्यह जिव्हा 
ही आहे. ते इंद्रिय जिव्हेच्या अग्रभागावर वास्तव्य करते. म्हणूनच कोण- 


ताही रस जिन्‍्हेच्या अग्रभागाच्या आत गेला की, त्याचे ज्ञान होत नाही. 
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कारण तेथे रसनेंद्रियाचा अभाव आहे. अशा रसनेंद्रियासच जलीय इंद्रिय 


म्हणतात. आता तुला जलीय विषयाचे निरूपण करतो. 


विषयः-' शोतस्पशंबद्विषयः जलीय विषयः ' जो विषय समवायः 


संबंधाने शीतस्पर्शवान्‌ असतो त्या विषयास जलीय विषय म्हणतात. तो 
म्हणजे द्व्यणुक कार्यरूप जलापासूनः ते झरा, विहीर, आड, नदी; तलाव, 


धरण, समुद्र तसेच वर्फ, गारा इत्यादि जलीय विषय आहेत. कारण या 
सर्वांच्या ठिकाणी समवाय संबंधाने शीत स्पशंत्व आहे. त्यामुळे जलीय 


विषयता त्यांच्या ठिकाणी आहे. 


शिप्य-हे सद्गुरो, आपण जी aH गारा इत्यादिकांचे ठिकाणी 
जलीय विषयता प्रतिपादन केली ती त्या ठिकाणी waza असंभवनीय 
आहे असे मला वाटते. कारण, जलाचे ठिकाणी कठिणत्वाचा अभाव 


असून सांसिद्धिक द्रवत्वभाव आहे. ते कठिणत्व पृथ्वीचे ठिकाणी आहे. 
त्या बर्फ, गारादिकांचे ठिकाणी जलाहून विरूद्ध धमं असल्यामुळे त्यांना 
जलीय विषय म्हणणे अयुक्त आहे. त्या वर्फादि पदार्थाच्या ठिकाणी 
कठिणत्वाचा भाव असल्यामुळे पाषाणादिप्रमाणे त्यांचे ठिकाणी पार्थिवः 
विषयता संभवते. तसेच जलाचे ठिकाणी सांसिद्धिक द्रवत्वभाव असल्या- 
मुळे त्याचे ठिकाणी नैमित्तिक द्रवत्वाभावच म्हणावयास पाहिजे. तो 
नेमित्तिक द्रवत्वभाव पृथ्वी आणि तेजाचे ठिकाणी असतो. ज्याप्रमाणे 


घृतादिरूप पृथ्वीचे द्रवत्व अरिनिसंयोगजन्य आहे. तसेच सुवर्णरूप तेजाचे . 


द्रवत्व देखील अरिनिसंयोगजन्य आहे. अर्थात्‌ पृथ्वी व तेज या दोन' 
द्रव्यांचे ठिकाणी नैमित्तिक saa आहे. त्याप्रमाणेच वर्फादिकांचे 
ठिकाणी नेमत्तिक द्रवत्व आहे. निष्कर्ष-वर्फादिकांचे ठिकाणी सांसिद्धिक 
द्रवत्वाभाव असून कठिण स्पर्श असल्यामुळे ते जलीय विषय होऊ शकत 
नाहीत तर त्यांना पाथिव विषयच म्हटले पाहिजे. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, तुझे हे म्हणणे अनभिज्ञ लोकास पटण्यासारखे. 
आहे. परंतु विचाराने बाधित आहे. कारण, बर्फादिकांचे ठिकाणी कठिण 
. स्पर्श प्रतीत होण्याचे कारण असे आहे की, ज्या ठिकाणी तपमान अत्यंतः 
. कमी म्हणजेच शून्य असते तेथे पाण्याचे बर्फ होते. त्यामुळे त्याचे ठिकाणी 
है ; 3058 CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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कठिनता प्रतीत होते. तसेच बर्फादिक जलीय विषयामध्ये सांसिद्धिक 
द्रवत्व आहे परंतु तपमानाच्या अभावामुळे पाण्याचाच बफं झाल्याने त्या 
बर्फादि द्रव्यामध्ये सांसिद्धिक द्रवत्वाभाव प्रतीत होतो. तपमानाच्या 
अभावामुळे आलेले कठिणत्व व द्रवत्वाभावत्व हे तपमानाच्या भावामुळे: 
निवृत्त होतात. त्याबद्दल असा नियम आहे की, ' जे ज्याच्या अभावामुळे. 
प्रतीत होते.ते त्याच्या भावामुळे निवृत्त होते. अस्तु. वर्फादिकांचे ठिकाणी 
सांसिद्धिक द्रवत्वाचा काही कारणाने प्रतिरोध झाला असला तरी तो 
अर्न्यादि संयोगावाचून नष्ट होतो. म्हणून त्याचे ठिकाणी सांसिद्धिक 
द्रवत्व सिद्ध आहे. जर नैमित्तिक द्रवत्व मानून बर्फादिक पृथ्वीचे विषय 
मानले तर ज्याप्रमाणे पार्थिव विषय असणारे घृतादिक वा लाख वगेरे 
अरिनिसंयोगावाचून द्रवत्वाला प्राप्त होत नाहीत त्याप्रमाणे बफे देखीलः 
अरिनिसंयोगावाचून वितळू नये. शिवाय बर्फामध्ये समवाय संबंधाने जलच' 
असते. अशा अनेक कारणा मुळे बर्फादिकास पार्थिव विषय म्हणणे 
पंडितजनास हास्यास्पद आहे. एकाद्या वेळेस गारांचा पाऊस पडतो. त्या 
पावसात लिबाएवढाल्या गारा अंगणात पडतात: लहान मुले खाण्याकरिता 
ताटात गोळा करतात व काही खाऊन घरात ठेवल्या की, त्यांचे काही 
वेळाने आपोआप पाणी होते. या अनुभवावरून देखील बफं व गारा यांचे 
ठिकाणी सांसिद्धिक द्रवत्व आहे. किंबहुना न्यायसिद्धांत मुक्तावली 
सुद्धा जलाचे सांसिद्धिक द्रवत्व कथित केले आहे. 


वरण: YA रसस्पर्शो जले मधुरशीतलो । 
स्नेहस्तत्र द्रवत्वं च सांसिद्धिकमुदाहृत्‌म्‌ ॥ न्या. सि. मु ३९ 
अर्थ-वर्ण शुक्ल ( अचकचकीत ) रस मधुर, ` शीतस्पशंः स्नेह 
(स्निग्धता ) व सांसिद्धिक द्रवत्व जलामध्ये सांगितले आहे. निष्कर्ष 
बर्फादिक तसेच सरिता जलधी हे जलीय विषय आहेत. अस्तु. आता 
क्रमप्राप्त द्रव्यातील तृतीय द्रव्याचे लक्षणयुक्त निरूपण करतात. 
तर्कसंग्रह: उष्णस्पशेवत्तेजः। तद्‌द्विविधम्‌-चित्यमनित्यं च । नित्यं 
परमाणुरूपम्‌ | अनित्यं कार्यरूपम्‌ | पुन स्त्रिविधम्‌= 
शरीरेन्द्रियविषयभेदात्‌ | शरीरमादित्य लोके । इन्द्रि 


त. शा-४ 
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रूपग्राहक चक्षु: छृष्णताराग्रर्वात । विषयचतुविध 

भोमदिव्योदर्याकरजभेदात्‌ । भोमं वन्ह्यादिकम्‌ । अबि- 
न्धनं दिव्यं विद्युदादि । भुक्तस्य परिणामहदेतुरौदयंम्‌ | 
आकरजं सुवर्णादि ॥ i 


FASCIA ते तेज. ते दोन प्रकारचे १) नित्य व २) 
अनित्य. १) परमाणुरूप नित्य २) कार्यरूप अनित्य. पुनः तेजाचे तीन 
प्रकार आहेत, १) शरीर २) इंद्रिय व ३) विषय. तेजस शरीर आदित्य 
लोकात (सूर्यलोकात) आहे. तैजस इंद्रिय हे रूप ग्राहक त्यास चक्षु 
{डोळा) अशी संज्ञा आहे. ते बुबळामधील जी काळी बाहुली दिसते 
तिच्या अग्रभागी राहाते. तेजस विषयाचे चार प्रकार आहेत. १) भौम 
R) दिव्य ३) औदयें व ४) आकरज. 


१) भौमः-भूमीवरील अग्नि इत्यादि. २) दिव्य-पाण्याच्या 
म्योगाने जिचे पोषण होते अशी वीज. त्यास दिव्य असे म्हणतात. ३) 
:ओदरये:-खाल्लेल्या अन्नाचे ज्याच्या योगाने पचन होते असे जे उदरा- 
'मध्ये असणारे तेज, त्यासच ' औदर्य” म्हणतात. ४) आकरज-सुवर्णादि 
जे खाणीत सापडते त्यास आकरज म्हणतात. 

शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण जे वर तेजाचे लक्षण केले ते मला 
अयुक्त वाटते. कारण, त्या केलेल्या लक्षणावर अतिव्याप्ति नावाचा 
दोष येतो. हा दोष कसा येतो म्हणाल तर, | अयमागतः वायुः उष्णः? 
(हा आलेला वारा उष्ण आहे.) * इदं जलं अतीवोष्णंमस्ति ' हे पाणी 
अत्यंत उष्ण आहे. इयं पूथिवी अतीव उष्णाऽस्ति ' ही पृथ्वी अत्यंत 
'उष्ण आहे. (उन्हाळ्यामध्ये) अशी प्रतीती छोकारूढ आहे. म्हणून वर 
केलेले लक्षण * उष्णस्प्षवत्तेज: ' (उष्ण स्पर्शवान्‌ तेज) लक्षणाची 
अतिव्याप्ति जलाचे, वायुचे व पृथ्वीच्या ठिकाणी होते. अर्थात्‌ केलेले 
“लक्षण तेजाचे ठिकाणी राहुनहि अन्यत्र पृथ्वी, जल व वायु यांचे ठिकाणी 
' अतिव्याप्त होते. म्हणून वर केलेले लक्षण अतिव्याप्त दोषाने दूषित 


अहित 28 3S i ड 
श्रीगुरू-हे शिष्य, हे तुझे म्हणणे बरोबर नाही. कारण, जल, 
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'वायुःव पृथ्वी यांच्या ठिकाणी जो उष्णस्पशे प्रतीत होतो, तो केवळ 
तेजाच्या संयोग संवंधामुळेच प्रतीत होतो. त्या द्रव्याशी तेजाच्या संयो- 
गाचा अभाव असता उष्णस्पर्शाभावच प्रतीतीस येतो. अशाप्रकारे अन्वय 
'व्यतिरेक व्यभिचार प्राप्त होत असल्यामुळे जलादिकांचे ठिकाणी उष्ण 
TTT स्वीकारणे अयुक्त आहे. म्हणून ' उष्णस्पशेवत्व ' या तेजाच्या 
लक्षणाची अतिव्याप्ति अन्यत्र असंभवनीय आहे. अर्थातच केलेले लक्षण 
दोषत्रयरहित म्हणजेच निर्दुष्ट आहे 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण लक्षणावर येणारा अतिव्याप्ति 
नावाचा दोष कसा येत नाही हे कथित केले. परंतु लक्षणावर अति- 
-व्याप्त्यसंभव जरी असला तरी अव्याप्ति संभव आहेच. कारण, सुवर्णा- 
“दि तेजस द्रव्य असुन त्यांचे ठिकाणी ' अनुष्णाशीत ' स्पशं प्र॒तीतीला 
येतो. उष्ण स्पर्शाचा त्यांचे ठिकाणी अभावच आहे. अर्थात 
वर केलेले लक्षण लक्ष्याच्या एक देशावर राहाते व एक देशावर 
राहात नाही. म्हणून केलेले लक्षण अव्याप्तिदोषग्रस्त असल्यामुळे अनु- 
चित आहे. | 

श्रीगुरू-बाबारे, तू जे लक्षण अव्याप्तिदोषग्रस्त आहे असे म्हण- 
'तोस ते अयोग्य आहे. कारण, रत्नसुवर्णादि पदार्थांचे मिश्रण झाल्याने 
' -त्या पार्थिव ¦ अनुष्णाशीत. ' स्पर्शाच्या तिरोहित झालेल्या रत्नसुवर्णादि 
तेजाचा ' उष्णस्पश ' तेथे प्रतीतीस येत नाही. म्हणून तेजाच्या लक्ष 
'णाची अव्याप्ति `सुवर्णादि तेजाचे ठिकाणी संभवत नाही. निष्कर्ष-उप+ 
युक्त तेजाचे लक्षण अतिव्याप्त्यव्याप्त्यसंभवामुळे निर्दुष्ट आहे. अर्थात्‌ 
` अतिव्याप्ति व अव्याप्तीचा लक्षणात असंभव आहे. अस्तु. आता तुला 
शरीर, इंद्रिय व विषय याचे लक्षण सांगतो 


१) शरीर-उष्णस्पशंबच्छरीरं तेजसञशरीरम्‌ ' जे शरीर समवाय 
“संबंधाने उष्णस्पशेवान्‌ असते त्यास तेजस शरीर म्हणतात. पूर्वोक्तवत्‌ या 
शरीरासहि तेज हे समवायि कारण आहे. त्यामुळे त्या' शरीरास तजस 
अशी संज्ञा प्राप्त झाली आहे. त्या शरीरात देखील. पृथ्व्यादि द्रव्य 
: निमित्त कारण आहेत: त्यामुळे या. शरीरात सुद्धा “ आत्मनो , सोगाय- 


तनं शरीरम्‌ ' या लक्षणाशी अविरोधच आहे । Pee 
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अन्य सवे पूर्वीप्रमाणेच ` (ज्ञातव्यम्‌) जाणून घ्यावे. हे शरीरः 
आदित्यनामक लोकांत (सूर्यलोकांत) राहाते. अन्यत्र राहू शकत नाही. 
आता म्हणजे तैजसशरीर निरूपणानंतर तैजस इन्द्रियाचे लक्षण सांगि- 
तले जाते. 


२) इन्द्रिय-' उष्णस्पशेवदिन्द्रियं तेजसेन्द्रियम्‌ ' जे इंद्रिय समवायः 
संबंधाने उष्णस्पशंवान्‌ असते त्यास तेजसेन्द्रिय म्हणतात. असे तेजस 
इंद्रिय म्हणजेच चक्षुरिर्ट्रिय आहे. त्या तेजस चक्षुरिद्रियाचे ठिकाणी 
रूप ग्राहकता आहे. अर्थात्‌ रूपाचे ग्रहण केवळ चक्षुरिद्रिय करते. ते . 
तेजसेंद्रिय कृष्णताराग्रर्वात म्हणजे वुबुळातीस वाहुलीच्या अग्रावर 
राहाते. बुबुळ हें त्या इंद्रियाचे गोलक आहे. न्यायशास्त्र अनभिज्ञ लोक 
बुबुळासच चक्षुरिन्द्रिय म्हणतात. जर त्यासच इन्द्रिय म्हटले तर सुषुप्ती- 
तील काहीं लोकांचे डोळे उघडे असतात त्यांना दिसले पाहिजे. पर्रतु हे . 
अनुभवविरुद्ध आहे, अस्तु आता तेजस इंद्रिय निरूपणानंतर तेजस 
विषयाचे वर्णन करतात. ः 


३) विषय- ‹ उष्णस्पश वहिषय: तेजसविषय: ' जो विषय समवायः 

- संबंधाने उष्णस्पशंवान्‌ असतो त्या विषयास तैजस विषय अशी संज्ञा 

. आहे. त्या उष्णस्पशवान्‌ तेजस विषयाचे चार प्रकार आहेत. १) भौम 

:. २) दिव्य ३) औदये व ४) आकरज. आता त्यांची संक्षिप्त लक्षणे 
अशी. ; 


१) भोम- “ पार्थवमात्रेन्धनं तेजः भौमम्‌ ' 
अर्थ-पाथिव असणारे केवळ काष्टादि हे ज्याचे इन्धन (सरपण) 
आहे, अशा तेजस विषयाला ' भौम ' असे अभिधान आहे. चुलीत 
असणारा अग्नि हा भौम असून. तेजस .विषय आहे. भौम म्हणजेच 
आपल्या दररोजच्या परिचयाच्या सरपणापासून झालेला विस्तव. त्या 
. भौम असणाऱया तेजस विंषयाचे स्पर्श व रूप उद्भूत असतात. कारण - 
आपल्याला त्याचे भास्वर (चकचकीत) खूपही प्रत्यक्ष आहें व | 
त्याच्याशी शरीराचा संयोगसंबंध झाला की, स्पशंहिं ज्ञात होतो. अस्तु | 


आता दिव्य तेजस विषयाचे निरूपण केले जाते. 
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दिव्य-अबिन्धनंतेज: दिव्यम्‌ ' अथे-जल हेच इंधन असते ज्याचे 
wat तैजस विषयास ' दिव्य” म्हणतात. वीज ही जलाच्या योगाने प्रका- 
शित होते. तिचे रूप उद्भूत आहे. परंतु स्पशे उद्भूत नसतो. त्या 
'विजेसच तैजस विषय म्हटले जाते. आता तृतीय तेज जे औदये त्याचे 
BAT सांगितले जाते. 

औदयं-पाथिवजलोभयेन्धनं तेजः ओदयंम्‌ ' 

अर्थ-पाथिव असणारे अन्न व पाणी ही उभय (दोन्ही) ज्याची 
इन्धने आहेत, त्या तेजाच्या विषयास ' औदयं ' असे म्हणतात. उदरामध्ये . 
असणारा जठराग्नि या पार्थिव अन्नाचे व जलाचे पाचन करतो 
अर्थात्‌ भोजन केलेले अथवा प्यालेले पाणी त्याच्या परिणामास कारण 
असणारे जे तेज त्यालाच औदये म्हणतात. त्या जठराग्नीचा स्पश 
उद्भूत असतो. परंतु रूप उद्भूत नसते. म्हणूनच पोटांतील भगभग 
(आग) समजते. परंतु तो जठराग्नी चाक्षुषप्रत्यक्ष नाही. आता चतुथ 
जे आकरज तेज त्याचे निरूपण करतात. 

आकरज- अनुभयेन्धनं तेज आकरजम्‌ ' अर्थ-ज्या तेजास पाथिव 
काष्ठ किवा जळ असे कोणतेही इंधन लागत नाही त्या तेजास ' आक- 
-रज' असे म्हणतात. ज्याप्रमाणे या आकरज तेजास मोडणारे सुवण, 
रजत इत्यादि आहेत. संस्कृत भाषेमध्ये खाणीसच आकर अशी संज्ञा 
आहे. त्याबद्दल अमरकोष असा आहे.- 

खनिः स्त्रियामाकरः स्यात्‌ पादाः प्रत्यन्तपवंताः । ६४६ अमरकोष. 
आणि त्या खाणीतून ' ज ' म्हणजे जन्मणारे असल्यामुळे त्यांना आक- 
-रज असे म्हटले आहे. अशाप्रकारे तैजस विषय चार प्रकारचे आहेत. 


श्िष्य-हे श्रीगुरो, आपणाकडून सुवर्णादिकांचे ठिकाणीं आकरज 
तेजाची विषयता प्रतिपादन केली गेली. परंतु सुकर्णादिकास तेज मानणे 
मला अयुक्तच वाटते. कारण, सुवर्णादि द्रव्याचे ठिकाणी पाथिवपणाच 
(सिद्ध होतो. त्याबद्दल आम्ही असे अनुमान मांडतो की 
सुवणं पार्थिवं पीतत्वाद्गुरूत्वादिति हेतुः । हरिद्रादिवदिति दृष्टांत 
अर्थ-सुवणे हे पार्थिव द्र व्य आहे. कारण ते पिवळे आहे. जेथे जथे 
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पीतत्व असते तेथे तेथे पाथिवत्व आहेच. त्यास दृष्टांत असा आहे की, 
ज्याप्रमाणे हळद पिवळी असते म्हणून पार्थिव द्रव्य आहे, त्याप्रमाणेच 
सुवर्णे हेहि पिवळे असल्यामुळे पार्थिव द्रव्य आहे. असे असता सुवर्णा- 
feats ठिकाणी तेजस विषयता कशी मानता? व त्यास आकरज तेजः 
कसे म्हणता ? 

शीगुरू-हे शिष्य, सोन्यास पार्थिव द्रव्य म्हणू नकोस. कारण q 
जसे अनुमानाने सुदर्णांदिकांच्या ठिकाणी पार्थिव द्रव्यत्व सिद्ध केलेस 
तसेच आम्ही दुसऱ्या अनुमानाने तुझे अनुमान खण्डित करून सुवर्णा- 
'दिकाँच्या ठिकाणी तैजस विषयता सिद्ध करतो. त्या अनुमानाचे स्वरूप 
असे आहे की, 


“सुवर्णं तजसससतिप्रतिबंधके, अत्येन्तानलसंयोग सत्यनु- 
ठिद्यमानद्रवत्वादिकरणत्वात्‌ we तन्नैवं यथा घृतादिपृथिवी ” 


अथ-सुवर्ण हे तेजस द्रव्य आंहे. : प्रतिबंधकसतांना देखील त्याला 
अंत्यंतअग्नीचा संयोग झाला तरी नाशरहित द्रवत्वाचे अधिकरण असल्या-- 
मुळे आणि असा नियम आहे की, जे जे द्रव्य तैजस नसते. ते ते. द्रव्य प्रति 
बंधक नसतांना अत्यंत अग्निसंयोगामुळे नाशरहित द्रवत्वाचे अधिकरण 
होत नाही. ज्याप्रमाणे घृत, डिकादि पाथिव पदार्थ तैजस द्रव्ये नाहीत: 
कारण त्या पदार्थांना जलरूप पदार्थाचा प्रतिबंध नसतांना अत्यंत अग्नि- 
संयोग झाला असता ते नष्ट होतात व नष्ट होत असल्यामुळे ते द्रव- 
त्काचे अधिकरण. होऊ शकत नाहीत. परंतु सुवर्णाविषयीः पाण्याचा 
प्रतिबंध नसताहि अत्यंत अग्निसंयोग झाला असता ते द्रवत्वाचे अनधि- | 
करण होऊ शकत नाही. आता असा विचार कर की, जर घृतादि 
पंदार्थप्रिमाणे सुवर्ण हे पाथिव द्रव्य असते तर पाण्याचा प्रतिबंध नस- 
तांना घृतादि पदार्थांना अत्यंत अग्निसंयोग झाला असता ते द्रवत्वाचे 
y J अनधिकरण होतात. तसेच तुझ्या मतात [त्यांच्या प्रमाणे असणारे सुवर्णे 
ह हे श्रतिबंधाविना अत्यन्तानळ संयोगाने द्रवत्वाचे अनधिकरण व्हायला | 
पाहिजे. पण होत नाही. असा सर्वांचाच अनुभव आहे. म्हणून सुवर्णादि | 
ae व्ये पाथिव नाहीत. ते तेजसच आहेत हे सिद्ध होते. व ते. तेजाचा 
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“apace ' विषय आहेत. आता म्हणजेच तेज या द्रव्याच्या निरूपणा- 
नंतर चतुर्थ वायु या द्रव्याचे लक्षणयुक्त वर्णन करतात. . 

त्कंंग्रह-रूपर हितस्परशंवान्वायः। स द्विविधो .नित्योऽनित्य - 
इच । नित्यः परमाणुरूपः । अनित्यः कार्यरूपः | पुनस्त्रिविधः 
शरीरेन्द्रियतिषयभे दात्‌ । शरीरं वायुलोके इन्द्रियं स्पशंग्राहकं 
त्वक्प्तवेशरी रवति विषयोवक्षादिकम्पनहेतः ॥ शारीरान्तः 
संचारीवायः प्राणः । सचैकोऽप्यपाधिभेदात्‌ घ्राणापानादि संज्ञा 
लभत ॥। 

अथ-जो रूपरहित असून CAVA असतो त्यास वायु म्हणतात- 
तो दोन प्रकारचा आहे. 2) नित्य २) अनित्य 

१) परमाणुरूप वायु नित्य आहे व २) कार्यरूप वायु अनित्य 
आहे. पुनः त्याचे तीन प्रकार आहेत. १) शरीर २) इंद्रिय व ३) विषय. 
त्यात वायवीय शरीर हे वायु लोकांत असते. वायवीय इंद्रिय हे स्पर्श 
ग्राहक आहे. अर्थात्‌ SA या गुणाचे ज्ञान करून देते. त्यास त्वगिद्रिय 
असे अभिधान आहे. हे त्वर्गिद्रिय सवे शरीराला व्यापून राहाते. झाडादि- 
कांना हलूविण्यास कारण असणारा जो वायु तोच विषय आहे 


शरीरामध्ये संचार करणारा जो वायु असतो ATA: | प्राण ' असेः 
म्हणतात. वास्तविक तो एकच आहे. परंतु उपाधि भेदामुळे प्राणामतादि 
त्यास संज्ञा प्राप्त झाल्या, आहेत. i 

दिष्य-हे दयाघन सद्गुरो, आपण जे वायु द्रव्याचे लक्षण सांगता 
ते द्रव्य कसे सिद्ध होते ? कारण वायु हे द्रव्य चाक्षुषप्रत्यक्ष तर नाही. 
अर्थात्‌ त्याची सिद्धि चाक्षुष प्रत्यक्ष प्रमाणाने संभवत नाही. जर 
त्या द्रव्याची सिद्धिच होत नसेल तर त्याचे केलेले लक्षण तिष्फळच 
= आहे. तरी वायूची सिद्धि कशी व कोणत्या प्रमाणाने होते ते सयुक्तिक 
कथन. करा 


श्रीगुरू-हे शिष्य, वायु हा स्पर्शातुमेय आहे. म्हणज जो स्पशं 
होतो: त्यावरून त्याचे अनुमानाने ज्ञान संभवते. त्या विषयी अनुमान असे 
AR की- 
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योऽयंवायोवाति सत्यनुष्णाशीतस्पज्ञों भासते स eae: 
क्वचिदाश्रितो-गुणत्वात्‌ रूपवत्‌ । 


अर्थ-जो हा वारा वाहात असताना त्याचा स्प शीतहि नाही 
व उष्णहि नाही असा म्हणजेच अनुष्णाशीत भासतो व तो स्पशं गुण 
असल्यामुळे कोणत्यातरि द्रव्याश्रित मानावयास पाहिजे. ज्याप्रमाणे 
रूप हा गुण असल्यामुळे तेजादि द्रव्याचे ठिकाणी राहातो त्याप्रमाणे 
स्पशं हाहि गुण असल्यामुळे कोणत्यातरि द्रव्याश्रित मानला पाहिजे. 
कारण, गुण आश्रयावाचून राहू शकत नाही. म्हणून या अनु- 
मानाने वायुरूप द्रव्याची सिद्धि होते. कशावरून, असा पूर्वपक्ष उपलब्ध 
"करशील तर - 


` न चास्य पृथिव्या्यः उद्भूतस्पर्शदतः © 

पर्थिवस्योद्‌भूत रूपवस्वनियमात्‌ । ' 

अ्थे-या गुणाचा आश्रय पृथ्वी होऊ शकत नाही. कारण, पृथ्वी- 
"वरु जसा उद्भूत स्पर्श असतो तसे उद्भूत रूपहि असते. तेव्हा या उद्‌- 
'भूत स्पर्शाला कोणी पाथिव द्रव्य आश्रय मानले तर तेथे. उद्भूत रूपहि 
"भासले पाहिजे. परंतु स्पर्श आश्रयावर तसे रूप मुळीच दिसत नाही. 
असे असल्यामुळे त्या स्पर्शं गुणाचा आश्रय पृथ्वी होऊ शकत नाही. 


'अर्थ-जल व तेजाचे ठिकाणी हे स्पर्श गुणाश्चयत्व नाही. कारण, 


_ जलाचा स्पर्शं शीत असतो व तेजाचा स्पर्श उष्ण असतो. हे आम्ही 


जल तेजाच्या लक्षणात युक्तिसहित प्रतिपादन केले आहे. आता पुनः 
इथे त्याची पुनरूक्ति करण्याची आवश्यकता नाही. वायूचे ठिकाणी 


"तेज हे आश्रय संभवत नाहीत. ज्याप्रमाणे पृथ्वी, जल, तेज या. द्रव्याचे . 
~ ठिकाणी अनुष्णाद्ीतस्पर्शाश्रयत्व, संभवत नाही त्याप्रमाणेच पुढील 


चतुष्टय द्रव्याचे ठिकाणीहि त्याचे आश्रयत्व संभवत चाही. कारण, 
“न विभुचतुष्टयम्‌ सवंत्रोपलब्धिप्रसंगात्‌ ’ 
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अर्थे-आकाश, काल, दिशा आणि आत्मा ही चारी द्रव्ये व्यापक आहेत. 
जर अशा व्यापक द्रव्याचे ठिकाणी तो स्पशं मानला तर तो सवे ठिकाणी 
सारखाच प्रतीतीला आला पाहिजे. कारण ही .चारहि द्रव्ये व्यापक 
असल्यामुळे त्यांचे ठिकाणी असणारा स्पर्शहि व्यापक असला पाहिजे. 
परंतु तसा व्यापक स्पर्शं कोणासहि प्रतीतीस येत नाही, म्हणून आकाश, 
काल, दिशा आणि आत्मा ही चारही द्रव्ये त्या “ अनुष्णाशीतस्पझं ' 
गुणाला आश्रय होऊ शकत नाहीत. आता राहता पैकी राहिले मन, 
किन्तु तेहि या अनुष्णाशीत स्पर्श गुणाचे आश्रय होऊ शकत नाही. कारण, 
“ न मनः परमाणुस्पर्स्यातीन्द्रि यत्वात्‌ ' 
अर्थ-मन हे त्या गुणाचे आश्रय नाही. कारण मन हे परमाणुरूप 
आहे व परमाणूचा स्पर्श अतीन्द्रिय (इन्द्रिय अगोचर) असतो. 
अर्थात्‌ परमाणूच्या स्पर्शाचे इन्द्रियाने ज्ञान होऊ शकत नाही व हा अनु- 
ष्णाशीतस्पर्शे तर त्वगिंद्रियाने स्पष्ट प्रतीत होतो. म्हणून परमाणुरूप 
असणारे मन त्या स्पर्शाचे आश्रय होऊ शकत नाही. निष्कर्ष-नवद्रव्या- 
पैकी वायुविना इतर द्रव्य त्या अनुष्णाशीत स्पर्श गुणाचे आश्रय होऊ 
शकत नाहीत व हा स्पश तर सर्वाच्या प्रतीत्यहं (प्रतीतीस योग्य) आहे. 
अतीत होणे हेच आहे कार्य, त्यावरून या अनुष्णाशीत स्पर्शाचा आश्रय 
या द्रव्याहून भिन्न कोणी तरी असला पाहिजे. । 
* तस्माद्यः प्रतीयमानस्पर्शा्जयः स वायु: ” 
अर्थ-त्यामुळे अनुष्णाशीत या स्पर्शाचा आश्रय परिशेष न्यायाने 
वायु हा आहे. अनुमानाने अनुष्णाशीत स्पर्शाला आश्रय वायू आहे असे 
सिद्ध होते. म्हणून वायु द्रव्य हे अनुष्णाशीत स्पर्शानुमेय आहे. म्हणून 
उपर्युक्त केलेले लक्षण वायूचे ठिकाणी सिद्ध आहे 
`  शिष्य-हे दयाघन सद्गुरो, वायूचे लक्षण करीत असता ' रूप- 
रहितस्पझवानवायुः ' असे लक्षण केले आहे. किन्तु लक्षणात ' रूप- 
रहित ' हे विशेषण न घालता केवळ “ स्पशवान्‌ वायुः ' (स्पशेवान्‌ आहे 
तो वायु) असे येवढेच लक्षण केळे असते तरी लक्षण निर्दुष्ट झाले असते 
त्यांत विशेषण उपपन्नत्वामुळे गौरव दोषावाचून भिन्न फल नाही असे 


मला वाटते. तरी याचे समाधान सांगावे , 
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श्रीगुरू-हे शिष्य, तू म्हणतोस ते अविचारमूलक आहे. कारण, 

° हूपरहित ' हे विशेषण न घालता केवळ ' स्पशेवान्‌ वायुः ` (स्पशंबान्‌ः 
तो वायु.) असे एवढेच लक्षण केले असते तर लक्षण अतिव्याप्ति दोषाने 
दुषीत झाले असते. कारण, पृथ्व्यादि तिन्ही द्रव्यांचे ठिकाणी स्पर्श आहेच 
म्हणजेच पृथ्वीच्या ठिकाणी कठिण स्पर्श आहे. जलाचे. ठिकाणी शीत 
स्पश आहे व तेजाचे ठिकाणी उष्ण स्पर्श आहे. अर्थात्‌ ही तीनहि द्रव्ये 
स्प्शेवान आहेत. म्हणून ' रूपरहित ” हे विशेषण न घालता ' स्पशे- ` 
वत्व ' येवढेच वायुचे लक्षण केले तर ' स्पशेवरतर ” या अन्य द्रव्यांचे 
ठिकाणी संभवत असल्यामुळे केलेल्या लक्षणाची या द्रव्यांचे ठिकाणी 
अतिव्याप्ति होते. ती अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून विशेषण उपपन्न केले. 
अर्थात्‌ लक्षणाचे ठिकाणी अतिव्याप्त्यसंभव व्हावा म्हणून ‘ रूपरहित 
स्प्षवायु: ' रूपरहित असून जो स्पशंवान्‌ आहे तो वायु असे लक्षण 
केले. हेच वायुचे लक्षण दोषत्रयरहित अर्थात्‌ निर्दुष्ट आहे. 

` दिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, ' विशेषण हे पद जर लक्षणात 
चेतरे नाही तर कोणता दोष येतो ? हे आपल्या कृपेने ज्ञात झाले. 

किन्तु ¦ रूपरहितस्पशंवान्वायुः ' असे प्रदीघं लक्षण करण्याऐवजी केवळ 
` | खूपरहितवायुः ' (रूपरहित तो वायु.) असे लक्षण केले असते तर 
लक्षणावर अतिव्याप्त्यसंभव होऊन गौरवदोषरहित निर्दुष्ट लक्षण' 
झाले असते. तसेच या लक्षणात लाघव आले असते. ' स्पर्शवान्‌ ' हे पद 
लक्षणात निष्प्रयोजनच घातले आहे असे मला वाटते. 


श्रोगुरू-हे सिष्य, तू म्हणतोस ते अयुवतच आहे. कारण तुझ्या 
म्हणण्याप्रमाणे | रूपरहित वायुः ' असे लक्षण केले तर पुनः लक्षणावरः 
अतिव्याप्ति प्रसंग येतो. कारण, आकाशादि पांच (आकाश, काल, 
` दिशा, आत्मा, मन) द्रव्ये रूपरहित आहेत. म्हणून तवोक्तिवत्‌ केलेल्या 
_ रक्षणाची अतिव्याप्ति त्या पाचहि द्रव्यावर होते. ती अतिव्याप्तिः होऊ 
नयें म्हणून “ स्पशंवान्‌ ' असे पद लक्षणात घातले. कारण, आकाशादि 
पांच द्रव्यांचे ठिकाणी “ रूपरहितत्त्व ' असले तरी ' स्पशंवत्त्व ' नाही. 
किंबहुना त्यांचे ठिकाणी स्पर्श गुणाचा अत्यंताभावच आहे. त्यामुळे 
* स्पर्शेवान्‌ ' या पदाने आाक्राशादि पांच द्रव्यावर होणारी अतिव्याप्ति . 
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निवृत्त होते व तसेच ' रूपरहित ' या पदाने पृथ्व्यादि त्रय द्रव्यावर 
होणारी अतिव्याप्ति निवृत्त होते. म्हणूनच ' रूपरहितस्पशेवान्वायुः ' (रूप- 
रहित असून स्पर्शंवानू तो वायु) हे लक्षण निर्दुष्ट आहे. अर्थात्‌ * रूप- 
रहितत्वे सति स्पर्शवान्वायुः ' असे लक्षण केल्यामुळे सतिसप्तमी विभक्ति 
यते व व्याकरण शास्त्रात असे म्हटले आहे की, सति सप्तमी ही विभक्ति 
विशिष्ट अर्थाचे ज्ञान करून देते. तोच विशिष्ट अर्थ या लक्षणात सांगि- 
तला आहे. तो असा. * रूपरहितत्वविशिष्टस्पद्दवत्वंवायोलेक्षणम ' रूप-- 
रहितत्व असून विशिष्ट स्पशंवान्‌ तो वायु हेच ग्राह्य तसेच निर्दुष्ट 
वायूचे लक्षण आहे 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, अतिव्याप्ति, अव्याप्ति व असंभव या 
दोषत्रयाचे मला लक्षणरहित संक्षिप्त ज्ञान आहे. परंतु त्या दोषत्रयाचे 
यथाथ ज्ञान होण्याकरिता लक्षणयक्त निरूपण कृपा करून सांगा 


श्रीगुरु-हे शिष्य, तुझी जर जिज्ञासा असेल तर आमचे सांगण्यास - 
ना नाही. किंबहुना आम्हाला त्यात आनंदच आहे. तरी आता दोषत्र- 
याची क्रमाने लक्षण सांगतो 


अतिव्याप्ति-' अलक्ष्यवृ त्तित्वमतिव्याप्तिः ' यथा गोः शंगित्वम्‌ 
आपण ज्याच लक्षण केले त्यास लक्ष्य म्हणतात. आपण एकाद्या वस्तूचे - 
लक्षण केले ते लक्षण त्या वस्तूच्या ठिकागी राहन अलक्ष्य वस्तूचे 
ठिकाणीही राहात असेल तर त्यालाच अतिव्याप्ति म्हणतात. (अर्थात्‌ 
अलक्ष्य वस्तूचे ठिकाणी लक्षण जाणे'म्हणजेच अतिव्याप्ति होय.) उदा. 
गायीचे लक्षण करीत असतांना असे केले की, 'जिलाईशिगे असतात ती 
गाय. हे गायीचे केलेले. लक्षण गायीचे ठिक्राणो ' संभवते: कारण, 
 शुंगित्व ” हा धर्म सवं गायींचे ठिकाणी राहातो. परंतु अलक्ष्य असणारे: 
“म्हैस, शेळी, बेल तसेच मुगादि पशूंचे ठिकाणीहिं शुंगित्व (शिंगे असणे) 
हा धमं राहातो. अर्थातच केलेले लक्षण लक्ष्यावर राहन अलक्ष्यावर 
देखील राहाते. म्हणूनच केलेले लक्षण अतिव्याप्ति दोषाने ग्रस्त आहे. 


अव्याप्ति-' लक्ष्यैकदेशावृत्तित्वमव्याप्तिः ' यया गोः कपिलत्वम्‌ । 
अर्थ-आपण ज्यावेळी लक्ष्याचे लक्षण करतो त्यावेळी केलेले. 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation SaaS d वैरिणि 
वा क penetra ae 


BAT लक्ष्याच्या काही भागावर राहाते व काही भागावर राहात नाही. 
तेव्हा त्यास अव्याप्ति नावाचा दोष म्हणतात. उदाहरणाथे-कोणी एका- 
द्याने गायीचे लक्षण करीत असता असे केले की,“ काळी असते ती 
गाय.' परंतु हे लक्षण लक्ष्याच्या काही भागावर राहाते व काही भागा- 
वर राहात नाही. म्हणजेच काही गायींचे ठिकाणी कपिलत्व हा धर्मे 
राहातो व कांही गायींचे ठिकाणी राहात नाही. कारण, - ताम्रवर्णी, 
` स्वेतवर्णी, पीतवर्णी, कपिशवर्णी अशा अनेक रंगाच्या गायी असतात. त्या 
-ठिकाणी कपिलत्वाचा (काळ्या रंगाचा) अत्यंताभावच असतो व त्या 
गायीचे ठिकाणी तर गोत्व आहे. म्हणून केलेले लक्षण या कपि लत्वरहित 
असणाऱ्या गायीचे ठिकाणी गोत्व असून राहात नाही म्हणून त्यास 
'अव्याप्ति असे म्हणतात. ; 


असंभव-' लक्ष्यमात्रावतनससंभव:, यथा गोरेकशफत्वम्‌। 


ज्या वस्तूचे लक्षण केले ते लक्षण त्या लक्ष्य वस्तूचे ठिकाणी 


कधीहि न राहाणे त्यासच असंभव नावाचा दोष म्हणतात. उदाहरणाथ 


कोणी एकाद्याने गायीचे लक्षण असे केले की, ' जिला एकच शफ (खूर) 
असते ती गाय. असे गायीचे केलेले लक्षण कोणत्याच गायीचे ठिकाणी 

नसते. कारण प्रत्येक गायीस दोन खूर असतात. एकशफ़त्व घोडा, 
` गाढव वगैरेच्या ठिकाणी असते. म्हणून ' एकशफत्व ' हे गायीचे लक्षण 
'सवेत्र असंभवनीय आहे. कारण ते असंभव दोषाने दूषित आहे. असे जे 
'दोषत्रय, त्या दोषत्र पाहून रहित असणाऱ्या लक्षणासच निर्दुष्ट लक्षण 
'म्हणतात.** एतद्दूषणत्रयरहितोऽसाधारणधर्मो लक्षणम्‌ ' या तीन दोषा- 
'हन रहित जो असाधारण धमं त्यास लक्षण म्हणतात. अस्तु. आता तुला 
प्रक्रत विषयाचे निरूपण करतो. रूपरहित अझून विशिष्ट स्पशवान्‌ तो 
. वायु. असा जो वायु त्याचे दोन प्रकार पडतात. १) नित्य २) अनित्यः 
_ 'परमाणुरूप वायु हा नित्य आहे व कार्यरूप वायु हा अनित्य आहे. त्याच 
वायूचे पुनः तीन भेद पडतात. १) शरीर २) इंद्रिय व ३) विषय. 
“आता त्या वायवीय तीन भेदाचे लक्षणयुकत वर्णन करतो. 


शरीर-रूपरहितस्पशंवच्छरीरं वायवीय शरीरम्‌ ' 
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अर्थ-जे शरीर रूपरहित असून स्पर्शवान्‌ असते त्यास वायवीय 
शरीर म्हणतात. हे शरीर अन्यत्र प्रसिद्ध नाही. म्हणजेच पृथ्वीवर ते 
असू शकत नाही. ते शरीर वायु लोकात असते. अस्तु. आता म्हणजेच 
वायवीय शरीर निरूपणानंतर वायवीय इंद्रियाचे निरूपण करतात. 

इंद्रिय-* रूपरहितस्पशेवदिन्द्रियं वायवीयेन्द्रियम्‌:” 

अर्थ-रूपरहित असून स्पर्शवान्‌ जे इंद्रिय असते त्यास वायवीय 
इंद्रिय म्हणतात. त्वर्गिद्रिय हे वायवीय इंद्रिय आहे. ते त्वगिद्रिय स्पशं- 
ग्राहक आहे. अर्थात्‌ कठिण, शीत, उष्ण, अनुष्णशीत इत्यादि स्पर्शाचे 
ज्ञान करून देणारे आहे. ते सर्वे शरीरामध्ये त्वकवति राहाते. आता 
वायवीय इंद्रिय निरूपण केल्यानंतर वायवीय विषयाचे निरूपण करतात. 


विषय- रूपरहितस्पबद्विषयः वायबीयविषय 

अथ-रूप गुणाने रहित असून स्पर्श गुणाने युक्त असणाऱ्या विष- 
यास वायवीय विषय म्हणतात. द्व्यणुककार्यरूप वायुपासून प्राणादि महत्‌ 
amada सवं वायवीय विषय आहेत. त्या वायवीय विषयरूप वायु 
. वृक्षादि कंपनास (हलवण्यास) हेतु आहे. अस्तु. वायूलाच उपाधिभेदाने 
प्राणापानादि संज्ञा प्राप्त झाल्या आहेत 


शिष्य-हे दयाघन सद्गुरो, प्राणापानादि जे वायु आहेत त्यांचे 
उपाधिभेदाने किती प्रकार पडले ? व त्यांची नावे काय आहेत? व ' 
कोणत्या उपाधिमुळे कोणती संज्ञा प्राप्त झाली हे लक्षणासह कृपा करून 
विदित करा. 


श्रीगुरू-हे शिष्य, शरीरामध्ये संचार करणारा वायु एक आहे. 
त्यास प्राण अशी संज्ञा आहे. वास्तविक तो एक असतांनाहि उपाधि- 
भेदामुळे त्याचे पाच प्रकार पडले. त्या पांच प्रकारच्या प्राणांनाच शास्त्र- 
कारांनी पंचमुख्य प्राण म्हटले आहे. त्यांची नावे अशी- १) प्राण २) 
अपान ३) व्यान ४) उदान व ५) समान. आता त्यांची उपाधि व 
लक्षणे सांगतो. एका इलोकातून प्रत्येकाची उपाधि विशद केली आहे. 
तो इलोक पुढीलप्रमाणे आहे- 

हृदिप्राणोगुदेऽपानः समानो नाभिसंस्थित: । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


a 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
42 तकसग्रह महाभाष्य 


उदान: कण्ठदेशःस्याद्व्यानः सर्वे शरीरगः N 

टीका-हृदयामध्ये प्राण, गुदस्थ अपान, बेंबीस्थित समान, कण्ठ 
देशस्थ उदान व सवे शरीरामध्ये व्यान असे पंच प्राण आहेत. आता 
त्या प्राणापानादिकांची संक्षिप्त लक्षणे सांगतात | 

प्राण-मखनासिकाभ्यां निष्क्रमाणप्रवेशनात्प्राणः 

अर्थ-मख आणि नासिक या दोन्हीमधून आत जाणारा त्यासच 
-प्राण म्हणतात. त्या प्राणवायूचे हृदय हे स्थान आहे 

अपान-भलादीतामधोनयनादपान 

अर्थ-मल (अन्नाचा परिणाम) पाणी इत्यादिकांस खाली नेणारा 
जो प्राणवाय त्यास अपान म्हणतात. तो गुदस्थानी राहातो 

समान-- आहारेष पाकार्थं बह्म: समुन्नयनात्समान 

अर्थ-खाल्लेल्याच्या परिणामाकरिता जठराग्नीला प्रदीप्त कर- 
-णारा व भुक्तपीतान्नजल योग्य समान करणारा जो प्राणवायु त्यास 
“समान म्हणतात. तो नाभिस्थानी राहातो. 

_ उदान-' ऊध्वंनयनादुदान 
अथे-अन्नादिकांना वर नेणार्‍या प्राणवायूस उदान अशी . संज्ञा 
= , -आहे. तो कण्ठस्थानी राहातो 


व्यान-' नाडीमखेष वितननादव्यान i 


अर्थ-नाडीच्या मुखात राहून सवे शरीरात असणाऱया संधिभागास 

-रसमेलन क्रिया करतो त्यामुळे त्यास व्यान म्हणतात. तो सर्वे शरीर- 
| “स्थानी राहातो. . : 
a y : अस्तु. असे उपाधि भेदाने प्राणवायुचे पाच प्रकार पडले आहेत. या « 

. 'प्राणाविषयी भावार्थदीपिकाकार (ज्ञानेश्वरीकार) श्रीज्ञानेश्वर महाराज 
_-देखील असेच म्हणतात 
/ कंदौनि हृदयावरी | प्रणवाची उजरी । 
`  करितांतेची शरीरीं । प्राणु म्हणिजे ॥३३६॥ 
व्यव . मग ऊध्वीचिया रिगानिगा पुढती तेचि शक्ति पैगा। 
` उदानु ऐसिया लिंगा । पात्र जाहली 1133011 
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अधोरंधाचेनि वाहे । अपानु हें नाम लाहे । 

व्यापकपणे होय । व्यानु तोचि ॥३३८॥ 

आरोगलेनी रसे । शरीर भरीसरिसें । 

आणि न सांडिता असें । सर्व संधी ॥३३९॥ 

एसिया इया राहाटी । मग तेचि क्रिया पाठीं । 
समान ऐसी किरीटी बोलिजे गा ॥३४०॥ ज्ञा. अ. १८ 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, पंचप्राणाचे उपाधिभेदाने लक्ष णपूरवंक 
कथन केले, परंतु काही शास्त्रातून पंच उपप्राण सांगितले आहेत तरी 
त्यांचे उपाधिभेदाने लक्षणपूर्वक कृपा करून निरूपण व्हावे. l 
श्रीगुरु-हे शिष्य, त्या पंच मुख्य प्राणांचे ज्याप्रमाणे उपाधिभेदाने 
“भिन्न भिन्न नावे व क्रिया असे भेद पडले तसेच या उपप्राणांचेहि आहे._ 
यांची नावे अनुक्रमे अशी आहेत--१) नाग २) कूर्म ३) कृकल ४ ) देव- 
दत्त व ५) धनंजय हे पंचउपप्राण आहेतं. त्यांचे शास्त्रात अद्याच प्रकारे 
'वर्णन केले आहे. 


उग्दारे नाग आख्यात: कूर्म उन्मोलने स्मृतः । 
कृकलः क्षत्करो ज्ञेयो देवदत्तो विजुम्भण:॥ 
न जहाति मृतं चापि पोष हेतु्धंनञ्जयः ।। १॥ 


- अर्थे-उदूगाररूप असणारा जो ढेकर याईक्रिया करण्याने अन्तर्वा- 
युसच नाग अशी संज्ञा दिली आहे. डोळयाच्या पापण्या उघडझाप करणे 
या क्रियेमुळे त्या अतर्वायूसच कूर्म अशी संज्ञा [प्राप्त झाली आहे. क्षुधा- 
रूप क्रिया करण्याने अंतर्वायूस कृकळ अशी संज्ञा प्राप्त झाली. जांभई 

“या क्रियेमुळे त्या अंतर्वायूस देवदत्त अशी संज्ञा प्राप्त झाली. आणि 
'पोषणरूप क्रियेमुळे धनंजय अशी संज्ञा प्राप्त झाली. तसेच धनंजय या 
"प्राणवायूची मृतशरीर फुगवणे ही क्रिया आहे. अस्तु. हे नाग कर्म इत्यादि 
संच उपप्राण पंच मुख्य प्राणाच्या अंतर्भूत आहेत. परंतु उपाधि व क्रिया 
यांच्यामुळे भिन्न भिन्न नामधेयाळा (अभिधानाला) प्राप्त झाले आहेत. 

शिष्य-हे दयाधन सद्गुरो, नव द्रव्यापेकी आतापर्यंत आपण 


चार द्रव्यांचे निरूपण केले. त्या द्रव्यांचे स्वरूप आपल्या कृपेने मला ज्ञात 
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झाले. परंतु त्याविषयी आता एकच शंका आहे की, आपण द्रव्यांच्या 
लक्षणाचे निरूपण करीत असता या चारहि द्रव्याचे नित्यः व afaa- 
रूपाने वर्णन केले. आता त्यात परमाणु नित्य असल्यामुळे परमाणुरूप 
द्रव्य हे नित्य आहे असे समजले. परंतु पृथ्वी कार्य द्रव्य अनित्य असल्या- 
मुळे त्याची उत्पत्ति.व नाश कसा होतो या विषयी मी अजूनसुद्धा अन- 
भिज्ञच आहे. तसेच.जल, तेज व वायु याहि कायंद्रव्याची उत्पत्ति व नाश 
कसा होतो ? ते कृपा करून सांगा. म्हणजेच त्या चतुर्थ द्रव्याविषयौ 
यथार्थं बोध होईल. 


श्रीगुरू-बा वत्सा, शंका चांगली केली आहेस. तसेच तुझी जिज्ञासा 
पाहुनहि मला आनंद वाटत आहे. तरी तुझ्या जिज्ञासेनुसार त्या कार्ये 
द्रव्याची उत्पत्ति, नाश सांगतो. तरी सृष्टीच्या आरम्भी ईश्वराचे मनात 
सृष्टीची उत्पत्ति करावी अशी इच्छा उत्पन्न होते. त्या सत्ताधीश व 
स्वतंत्र परमेश्वराच्या इच्छेच्या सामर्थ्याने (इच्छारूप सामर्थ्यं शक्तीने ) 
परमाणूच्या ठिकाणी क्रिया उत्पन्न होते. त्या परमाणूच्या क्रियेमुळे त्या 
दोन सजातीय परमाणूचा संयोग उत्पन्न होऊन द्व्यणुकरूप कार्ये उत्पन्न 
होते. अर्थात्‌ पृथ्वीच्या परमाणूचा पृथ्वीच्या परमांगुशी संयोग होऊन 
द्व्यणुकरूप काये उत्पन्न होते. जलाच्या परमाणूचा जल परमाणूशी संयोग 
होऊन द्व्यणुकरूप कार्य उत्पन्न होते. (दोन सजातीय परमाणूच्या संयोगा- 
पासून द्व्यणुकरूप कार्य उत्पन्न होते, हे वाचकांनी चांगले लक्षात ठेवावे) 
तेजाच्या परमाणूचा तेजाच्या परमाणूशी संयोग होऊन द्व्यणुक रूपकाये 
उत्पन्न होते. वायूच्या प्रमाणूचा संयोग वायूच्या परमाणूशी -होऊन दूव्यण- 
करूप काये उत्पन्न होते. आणि ती अशी दूव्यणुकरूप कार्ये असंख्य परमाणु- 
संयोगामुळे असंख्य. उत्पन्न होतात. अशा द्व्यर्णूकरूप कार्याचे समवायी 
कारण ' परमाणु ' आहे. असमवयि कारण दोन परमाणुचा संयोग आहे. 
निमित्त कारणे ९ आहेत. ती अशी १) ईश्वर २) ईर्वरेच्छा ३) ईश्वर 
ज्ञान ४) ईव्वरप्रयत्न ५) देश ६) काल. ७) अदुष्ट ८) प्रागभावः 
९) प्रतिबंधकाभाव. ही साधारण कारणे आहेत. यास साधारण कारणे 


I 


` म्हणण्याचे असे कारण आहे की, सवं .कार्यास ही नव कारणे लागतातच- ` 
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किंबहुना या नव कारणावाचून कुठल्याहि कार्याची उत्पत्ति. संभवत 
नाही. म्हणूनच याला साधारण कारण म्हटले आहे. अस्तु ही नव साधा- 
रण कारण द्व्यणुकरूप कार्यास निमित्तकारणे आहेत. या दुव्यणुकरूप 
कार्योत्पत्तिनंतर त्या कार्यरूप दूव्यणुकांमध्ये ईश्वराच्या इच्छारूप साम- 
थ्यनि क्रिया उत्पन्न होते. त्यामध्ये जे कार्यरूप द्व्यणुक त्या तीन दव्यणु- 
कांच्या संयोगापासून त्र्यणुकरूप कार्य उत्पन्न होते. असे अनेक द्व्यणुकरूप 
कार्याच्या संयोगापासून अनेक त्र्यणुक उत्पन्न होतात. त्या त्र्यणुक संयोगा- 
पासून चतुरणुक तसेच चठुरणुकापासून पंचाणुक अशा क्रमाने शेवटी महत्‌ 
परिमाणवान्‌ स्थूल पृथ्वी तसेच स्थूल जल, स्थूल तेज व स्थूल वायू 
यांची उत्पत्ति होते. द्व्यणुकरूप कार्याचे ठिकाणी अणुत्व व जहस्वत्व ही 
दोन परिमाणे असतात व त्र्यणुकरूप कार्यामध्ये महत्व आणि दीर्घत्व 
परिमाण आरम्भ असतो 

किबहुना अशी महत्परिमाणवान्‌ कार्यद्रव्ये काही कालापर्यंत स्थित 
असतात. त्यानंतर ईश्वराचे ठिकाणी इच्छां उत्पन्न होते की, या स्थूल 
कायंद्रव्याचा नाश व्हावा. त्या ईश्वराच्या इच्छेच्याच प्रभावाने परमाणु- 
मध्ये क्रिया उत्पन्न होते. त्या परमाणूच्या क्रियेमुळे दूव्यणुकाचे अवयव 
असणारे परमाणु विभक्त होतात. त्यामुळे द्व्यणुंकरूप कार्याचा नाश होतो, 
द्व्यणुकन।शानंतर त्र्यणुकाचा नाश होतो. त्यानंतर चतुरणुक, पंचाणुक 
अशा क्रमाने महत्परिमाणवान्‌ स्थूल पृथ्वी, जळ, तेज व वायु यांचा ' ' 
नाश होतो. असमवायि कारण म्हणजेच परमाणु संयोग व॒ त्याच्या 
नाशास्तव द्व्यणुकनाश होतो व त्र्यणुकरूप कार्यास द्व्यणुकरूप कार्ये 
समवायि कारण आहे आणि त्या समवायि कारण नाझामुळे तर्यणुक नाश 
होतो, असे प्राच्य न्यायमत आहे आणि स्वेत्रच असमवायि कारण 
नाशामुळे द्रव्यनाश (कायंद्रव्ये नाश) होतो. असे नवीन मताने म्हणजेच 
नव्य न्यायमत आहे. निष्कर्ष-घ्राच्य न्यायमतात द्व्यणुकरूप कार्याचा नाश 
असमवायि कारणनाझामुळे मानून त्र्यणुकादिरूप कार्याचा नाश समवायि' 
कारणनाशामुळे मानिले आहे. किन्तु नव्य न्यायमतात सवच कायंद्रव्याचा' 
नाश असमवायि कारणनाशामुळे मानला आहे. अस्तु. या विषयी पुष्क- 


त. रा.-५ न 
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ळसा विचार शास्त्रामध्ये आहे. परंतु ग्रंथ विस्तारभयास्तव are 
येथे उपपन्न करीत नाही. 

द्व्यणुकादिक सर्वे कायं द्रव्यांच्या नाशास तकंशास्त्रात अवांतर 
प्रलय म्हटले आहे. एकूण प्रलयाचे दोनच प्रकार तकंशास्त्रकारांनी स्वी- 
कारले आहेत. १)अवांतर प्रलय व २) महाप्रलय. 

१) अवांतर प्रलय-'सबेकायंद्रव्यध्वंसोऽवांतर प्रलयः ' 
` „ दूव्यणुकरूप पृथ्वीपासून ते महान. पृथ्वीपर्यंत जितके म्हणून कार्ये- 
द्रव्य आहे, तसेच दूव्यणुकरूव जलापासून महान्‌ जळापर्यंत, तसेच 
द्व्यणुकरूप तेजापासून ते महान्‌ तेजापर्यंत व दूव्यणुकरूप वायुपासून 
महान्‌ वायुपर्यंत जेवढी म्हणून कायंद्रव्ये आहेत त्यांचा ध्वंस (नाश) 
झाला म्हणजे त्यास अवांतर प्रलय म्हणतात. आता महाप्रल्याचे स्वरूप 
संक्षिप्तरीत्या कथन करतो. 


२) सहाप्रलय-'सर्वंसावकारयंध्वंसो महाप्रलय: | 
सवे भाव कार्याच्या ध्वंसास (नाशास) महाप्रलय म्हणतात. भाव 
कार्य म्हणजे अनित्य द्रव्य, अनित्य गुण व अनित्य कमं या तिघास 


` आवकार्ये म्हणतात. ते सवं भावकाये . महाप्रलय काली नाश पावते. 
म्हणून त्यास महाप्रलय असे म्हटले आहे. 


झिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण जे वर विशद केळे की, सृष्टीच्या 
उत्पत्तिकाली परमाणु एकत्र होतात व प्रलयकाळी (नाशकाळी) विभक्त 
व्होतात, त्यास कारण फक्त ईरवरेच्छाच आहे. परन्तु त्यास काही प्रमाण 
असेल तर कृपा करून सांगा, म्हणजे त्याविषयी निःसंशय बोध होईल. 


शीगुरू-हे शिष्य, याविषयी वेदप्रामाण्य आहे. ते असे- ' धाता 

_ यथा पुर्वेमकल्पयत्‌ (इत्यादि श्रुतिःप्रमाणम्‌) धाता म्हणजेच ब्रह्मदेव 
(सृष्टि उत्पन्न करणाऱ्या ईश्वरासच ब्रह्मदेव अशी संज्ञा आहे.) सर्वज्ञ 
सवं शक्तिमान्‌ असा परमेश्‍वर पूर्वं सृष्टिवत्‌ (पूर्वीच्या सुष्टी प्रमाणे ) 
द्या सृष्टीस उत्सन्न करता झाला अशाप्रमाणे श्रुतिमाऊली कथन करते. 
वरील. श्रुतीत पूर्वसृष्टीप्रमाणे उत्तर सृष्टी म्हणण्याम ध्ये प्रलयाची सिद्धि 
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ःहोते. पू्ंसृष्टीशी सादृश्यता श्रुतिमध्ये सांगितल्यामुळे मध्यंतरी प्रल्या- 
वाचून अमे सांगणे संभवत नाही. निष्कर्ष या श्रुतिप्रमाणावरून उत्पत्ति 
आणि प्रलय यांची सिद्धि होते. अस्तु. .आतापर्यंत कार्यरूप अनित्य व 
'परमाणुरूप नित्य अशा चार द्रव्यांचे निरूपण केले. . आता म्हणजेच 
चतुर्थं द्रव्य लक्षण निरूपणानंतर पंचम द्रव्य जे आकाश त्याचे लक्षण 
-युक्तवर्णन करतात. 


शब्दगणकमाकाशम | aan विभ नित्यं च ॥ 


अर्थ- शब्द हा ज्याचा गुण आहे त्यास आकाश म्हणतात. ते एक 
आहे. तसेच ते नित्य (ध्वंसाप्रतियोगी) आहे. 


शिष्य-हे अज्ञाननिवर्तेक सद्गुरो, आपण आकारद्रव्य लक्षणनिरू- 
पणात आकाश एक आहे असे निरूपण केले परंतु आकाश नानात्वाने 
अतीतीस येते. अर्थात्‌ घटाकाश, जलाकाश, मेघाकाश व महाकाश अशी 
भेदमूलक प्रतीति होते. असे असता आकाश एक कसे म्हणता ? 


श्रीगुरू-हे शिष्य, आकाश जरी नानात्त्राने प्रतीत्यह (प्रतीतीस 
योग्य) असले तरी वास्तविक ते एकच आहे.कारण नानात्वाने प्रतीत्यहे 
घटाकाश, ATH, AMAT, महाकाश हे संज्ञाभेद उपाधि भेदामुळे 
आहेत. त्यांच्या कोणत्या उपाधिमुळे कोणता भेद प्रतीत्यह आहे ते संक्षि 
प्तरूपे विशद करतो 


घटाकाश-पाण्याने पूणे भरलेल्या घटात जेवढा अवकाश असतो 
त्या अवकाशासच (पोकळीस) घटाकाश असे म्हणतात. त्यास घट ही 
उपाधि आहे à 


` जलाकाश-१) घटाकाश, त्या घटाकाशाच्या आश्रयावर अस- 
'छेले २) जल आणि त्या जलात नक्षत्रादिसहित आंकाशाचे ३) प्रति- 
faa या तिघास मिळून जलाकाश म्हणतास. 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगरो, आकाश हे रूपरहित आहे. आणि त्या 
रूपरहित आकाशाचे प्रतिबिंब त्या जलात कसे होईल ? आपण वर 
सांगितलेले निरूप आकाशाचे जलात प्रतिबिब होते असे म्हणणे aA- 
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थैव अनुभवाविरूद्ध आहे. जलात प्रतिबिब केवळ रूपवान्‌ नक्षत्रादिकां-- 


चेच होते. निरूप आकाझाचे होत नाही. 


श्रीगुरू-हे शिष्य, तू म्हणतोस ते वरोबर.नाही. कारण घटस्थित 
जलात जर आकाशाचे प्रतिविव नसेल तर गुडघ्याइतक्या पाण्यात जी ; 
विस्तीणेता आणि गंभीरता प्रतीत होते ती कोठली ? या प्रतीतीवरूनः 
विस्तीर्ण व गंभीर महाकाशाचे प्रतिविव होते. शिवाय पाणी आणिः 


नक्षत्रे यांचेमधील आकाशाचे प्रतिविव मानले नाही तर नक्षत्रादिकांचे 
श्रतिविव जलात सखोल कसे दिसेल ? शिवाय तू म्हणतोस त्याप्रमाणे 
केवळ रूपवान्‌ पदार्थाचे प्रतिबिव होते हा नियम नाही. कारण शब्द हा 


रूपरहित आहे, तरी पण रूपरहित आकाशाचे ठिकाणी प्रतिघ्वनीरूप' 


भ्रतिबिव होत. हे सर्वानुभवाहं (प्रत्यक्ष) आहे. निष्कर्ष- १ ) घटाकाश,. 


त्याचे आश्रयावर असणारे, २) जल आणि त्या जलामध्ये आकाशा-- 


सहित नक्षत्रादिकांचे, ३) प्रतिबिव या तिघानाच जलकाश अशी संज्ञा 


आहे. 


सेघाकाइ-ज्याप्रमाणे जलाकाशाचे ठिकाणी तीन पदार्थ कथित 


केले त्याचप्रमाणे मेघाकाशाचे ठिकाणी तीन पदार्थ असतात. स्व मेघांना 
(ढगांना) आश्रयभूत १) आकाश, त्याच्या आश्रयावर २) मेघस्थितः 
oe, आणि त्या मेघस्थित जलात असणारे ३) आकाशाचे प्रतिबिब हे 
तीन मिळून मेघाकाश होते. वास्तविक मेघात पाणी व त्यात आकाश 


प्रतिविव असल्याचे प्रत्यक्ष नाही. हे यद्यपि सत्य आहे तथापि मेघाप सून” 


. जलाचा वर्षाव होतो, त्यावरून अनुमानाने मेघरिथत उदकाचे (पाण्याचे) 
ज्ञान होते आणि जेथे उदक असते तेथे आकाशाचे प्रतिबिब असतेचः 
असा नियमच आहे. किम्वहुना अनुभवा आहे. या अनुमानाने मेघातः 


जल व तेथे आकाशाचे प्रतिबिव हे सिद्ध होतात. म्हणून मेघाकाश अनु-- 
मान प्रमाणाने सिद्ध आहे. | 


महाकाश-सवं पदार्थाच्या आतबाहेर एकरूपाने व्यापक जे 


कश, त्या आकाशासच विद्वज्जन महदाकाश अर्थात्‌ महाकाश असे" 


संबोधितात. किंबहुना महादाकाश देखील अनुभवसिद्ध आहे. लाकडात 
खिळा ठोकला तर तो आत जातो. लाकडात अवकाश - (आकाश) 
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"असतो म्हणून जातो. अथवा लोखंडाची मोठी पहार एका बाजूस .ताप- 
वली तर दुसऱ्या वाजूस अग्नीची उष्णता प्रतीतीस येते. ती पहारेच्या 
आत असणारा जो अवकाश त्या अवकाशाद्वारा दुसऱ्या बाजूस येते. 
म्हणून या अनुभवावरून अवकाश (आकाश) हे सवंत्र व्यापक आहे. 
'तसेच ते केवळ उपाधिभेदाने नानात्वाने संबोधिले जाते. किंबहुना 
'पाहिले जाते. हे आम्ही वर निर्णीत केले आहेच. वास्तविक ते एकच 
आहे, नाना नाही. आकाशाची सवंत्र उपलब्धि असल्यामुळे त्यास एक 
म्हटले आहे व ते एकच आकाश उपाधिभेदास्तव भिन्न भिन्न संज्ञेस 
MA झाले आहे. ज्याप्रमाणे एकाच तलावातील पाणी पाटाने वागेतीळ 
MOMMA जाते. नंतर (ते पाणी) आळ्यात शिरून आळयाच्यां. 
आकाराचे होते. मग “ हे तळ्यातील पाणी ' ' हे पाटातील पाणी ' 
“हे आळयातील पाणी' अशी स्थल भेदाने एकाच पाण्यास भिन्न भिन्नः संज्ञा 
प्राप्त होतात. त्याप्रमाणे व्यापक अशा एकाच आकाशास उपाधिभेदाने 
भिन्न भिन्न संज्ञा प्राप्त होतात. म्हणून आकाश नानात्वाने प्रतीतीस 
येते. त्याचे ठिकाणी वास्तविक नानात्व नाही. अर्थात्‌ आकाशाचे जे 
बर चार भेद सांगितले ते वास्तव भेद नव्हेत तर उपाधिकृत भेद आहेत. 
वास्तविक घटाकाश, जलाकाश व मेंघाकाश यांचा महाक)शाशी अभे- 
` दच आहे. E ETA 
शिष्य-हे श्रीगुरो, आकाश व्यापक आहे म्हणण्यास. कोणती युक्ति 
(उपपत्ति) आहे ? अर्थात्‌ आकाश कशावरून व्यापक आहे ? ते कृपा 
करून सांगा. 

श्रोगुरू-बा शिष्य, आकाशाचा शब्द हा विशेष गुण (असाधारण 
चर्म) आहे. व तो सर्वत्र प्रतीतीस येतो. म्हणून आकाश हे Tas व्यापक 
आहे. | र : 

शिष्य-हे श्रीगुरो, आकाशाच्या व्यापकत्वाबद्दल कांही प्रमाण 
आहे का ? का त्याचे व्यापकत्व केवळ उपपत्तीनेच सिद्ध होते ? 


श्रीगुरू-बावारे, आकाशाचे व्यापकत्व केवळ युक्तीनेच (उपपत्ती- 
नेच) सिद्ध होते असे नव्हे तर ते श्रुतिप्रमाणाने सिद्ध आहे. त्याविषयी 
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अशी श्रुति आहे की, ' आकाशवत्सवंगतइच नित्यः ' (आत्मा हा आका- 
शाप्रमाणे सवगत, सर्वव्यापी अर्थात्‌ विभु असून नित्य आहे.) या श्रुतीमध्ये 
आकाशाचा दृष्टांत घेऊन आत्म्याचे विभुत्व व नित्यत्व प्रतिपादन केले 
- आहे. ज्यावरून आत्म्याचे विभुत्व व नित्यत्व प्रतिपादन करण्याकरिता 
“आकाशवत्‌ ' (आकाशाप्रमाणे) असा दृष्टांत घेतला आहे त्यावरून 
आकाशाचे विभत्व व नित्यत्व श्रतिसिद्ध आहे. निष्कर्ष-आकाश विभु 
आहे म्हणूनच नित्य आहे व ते एकच आहे. विभुत्वाचे संक्षिप्तरीत्या 
असे लक्षण आहे की, ' सवेमतंद्रव्यसंयोगित्व विभुत्वम्‌ सव मूतं 
(दृष्टिगोचर) द्रव्याशी संयोगित्व (संबंधित्व) म्हणजेच विभुत्व. अर्थात्‌ 
जे सवे मूतं द्रव्याशी संबंधि असते त्यास विभु म्हणतात. मूत म्हणज 
ज्याचे ठिकाणी क्रियाश्रयत्व आहे त्यास मूतं म्हणतात. त्याचे संक्षिप्त 
लक्षण असे ' मूतंत्वं परिच्छिन्नपरिमाणवत्त्वं क्रियावत्त्वं वा ' परिच्छिन्न 
परिमाण किवा क्रियाश्चयत्व जे. असते ते मूर्त म्हटले जाते. अशा सवं मूत 
द्रव्याशी आकाश संयुक्त आहे म्हणून विमु अर्थात्‌ व्यापक आहे. नाना 
नाही 
„ शिष्य-हे धीगुरो, आकाशाच्या लक्षणात ' विभु ' हे पद घात- 
ल्याने जो त्याचे ठिकाणी नानात्त्राचा निषेध केला आहे तो अप्रसक्त 
प्रतिषेध आहे, असे मळा वाटते. कारण आकाशाचे. विभुत्व सिद्धच आहे. 
त्यामुळे नानात्व त्याचे ठिकाणी असिद्ध आहे. 


श्रोगुरू-हे शिष्य, वरील तुझी शंकाच उपेक्षणीय आहे. कारण 

विभु पद घालण्याचे कारण असे आहे. कौ, लोकामध्ये त्याचे नानात्व 
स्वीकारले जाते. त्या नावात्वाचा प्रतिषेध (निषेध) विभु या पदाने 

' केलेले आहे. अर्थात्‌ तो अप्रसक्त प्रतिषेध नन्हे. _नानात्वाचा प्रतिषेध 
करणारे “ विभु ' हे पद लक्षणात निष्प्रयोजनाचे अधिकरण नाही. हे 
चांगले लक्षात ठेव. अस्तु. आकाशापर्यंत जी चार द्रव्ये त्याचे ठिकाणी 

` मूतेत्व होते व आकाशासह पांच द्रव्यांचे ठिकाणी भूतत्व आहे. भूतत्व 
` म्हणजे वहिरेद्धिय अग्राह्मत्व असून विशेष गुणवत्व असणे. अर्थात्‌ आकाश, 
काल, दिशा, आत्मा व मन ह्या पांचहि द्रव्याचे ठिकाणी बहिरिन्द्रिय 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


* तकेसंग्रह महाभाष्य ene ७१ 
gitizéd by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
anga च विशेष गुणवत्त्व सिद्ध आहे. अस्तु. -आता . आकाश निरू” 
पणानंतर सहाव्या काल या द्रव्याचे लक्षणयुक्त निरूपण करतात. 
_तर्कंसंग्रह-अतीतादि व्यवह्दारहेतुः कालः । स चैको विभुः 

faamaaa ॥ 
`. अर्थ-अतीतादि व्यवहारास जो कारण असतो तो काल. तो एकच 
आहे. तसाच तो व्यापक आणि नित्य आहे. 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, प्रथम अतीतादि व्यवहार म्हणजे 
काय ? ते कृपा करून सांगा. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, भूतकाल, वर्तमानकाल व भविष्यकाल या 
व्यवहारास अतीतादि व्यवहार म्हटले आहे. 

हा काल सर्वाचा आधार आहे. तसेच तो सर्वच कार्याचे निमित्त” 
कारण आहे. 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, त्या कालाच्या सिद्धिविषयी काही 
युक्ति, प्रमाण वा अनुभव आहे का ? व असेल तर ते कृपा करून 
विज्ञात करा. ; 
_ ` श्रौगुरू-हे शिष्य, यद्यपि काल चभुर्गाह्म नाही, तथापि तो अनु- 
मान प्रमाणाने सिद्ध होतो. तसेच त्या कालाविषयी श्रुंतिस्मृति प्रमाणेहि 
आहेत. तरी त्या अनुमानाचे स्वरूप असे आहे की- 

“जेष्ठ कनिष्ठ शरीरनिष्ठे परत्वापरत्वे असमवायिकारणजन्ये 
गुणत्वात्‌ रूपवत्‌ ` | 

अर्थ-जेष्ठ शरीराचे ठिकाणी असणारा जो परत्व (मोठेपणा) 
गुण व कनिष्ठ शरीराचे ठिकाणी असणारा जो अपरत्व (लहानपणा) 
गुण आहे, तो परत्व अपरत्व गुण, असमवायि कारणाकडून जन्य आहेः 
कारण तो जन्य गुण आहे आणि त्याबहदल व्याप्ति अशी आहे की, जो 
जो जन्य गुण असतो तो तो असमवायिकारणाकडून जन्य असतो. ज्या- 
प्रमाणे पटनिष्ठ (पटाचे ठिकाणी असणारा) रूप गुण जन्य गुण असः ' 
ल्यामुळे असमवायि कारणाकडून जन्य आहे, कारण पठरूपास तंतूच 
रूपच असमवायि कारण आहे. अर्थात्‌ TEST हे TFET असमवायि 
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'कारणाकडून जन्य आहे. तसेच परत्व व अपरत्व हे दोन्ही जन्य गुण _ 


असल्यामुळे कोणत्या तरी अममवायि कारणाकडून जन्य आहेत. आणि 
स्या परत्व-अपरत्व गुणाचा ' कालद्रव्याच्या संयोगावाचून दुसरे कोण- 
तेही असमवायि कारण असंभवनीय आहे. किंबहुना त्या जेष्ठ शरीराचे 
बरोबर व कनिष्ठ शरीराचे बरोबर ' जो कालाचा संयोग संबंध ' आहे तो 
संयोग संवंधच त्या परत्व-अपरत्वाचे असमवायि कारण आहे. निष्कर्ष 
त्या असमवायिरूपसंयोगाच्या आश्रयरूपामुळे त्या कालाची सिद्धि होते 
ससामान्यरीत्या सांगावयाचे म्हणजे कालामुळेच आपणास हा लहान, 
हा मोठा असे ज्ञान होते. तसेच सूर्याच्या उदयास्तावरून कालाचे परि- 
आण निश्‍्चत काढता येते. अस्तु. यद्वत्‌ कालं अनुमानसिद्ध आहे तद्वत्‌ 


`~ 


काल श्रृतिस्मृति प्रमाणाने देखील सिद्ध आहे. 
श्रति-'कलनात्सवंभूतानां स काल: परिकीतित: 

, अर्थ-सव म्हणजे जेवढे म्हणून जन्य पदार्थ आहेत. त्या पदार्थांची 
आयुमर्यादा ज्याच्यामुळे होते, त्यास काळ असे म्हणतात. त्या काला- 
'विषयी स्मृतिवचनही आहे. 

स्मृति ` काल: कलयतामहम्‌ ' (अन्वय-कलयतां अहं कालः ) 
अर्थ-उत्पन्न झालेल्या पदार्थांच्या आयुष्याची गणना करणारा 
काल मी आहे. निष्कर्ष काल हा प्रमाणसिद्ध आहे. 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, पूर्वोक्त भूतकालादि वगैरे प्रकारचा 
जो नामनिर्देश केला होता तरी भूतकालाप्रमाणे कालाचे प्रकार. किती 
आहेत ? व कोणते ? तसेच त्यांची लक्षणे कोणती आहेत ? ते कृपा 
करून सांगा. | 
; न ऱ्य 
श्रीगुरू-हे शिष्य, तू विचारल्याप्रमाणे कालाचे तीन प्रकार 


आहेत- १) भूतकाल २) वर्तमानकाळ व ३ ) भविष्यकाल. त्यांची 
अनुक्रमे संक्षिप्तरीत्या लक्षणे सांगतो. 
i १) भूतकाल-' वतसानध्वसप्रतियोगित्वं अतीतत्वम्‌ ' 
; अर्थ-कालाविषयी वर्तमान जो ध्वंस आहे, त्या ४४साचे प्रतियो- 
गित्व ज्याचे ठिकाणी आहे त्यासच अतीत म्हणजे भूतकाल म्हणतात. 
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तेव्हा या वर्तमानकालापूर्वी सूर्याची जेवढी म्हणून क्रिया उत्पन्न होऊन 
नाश पावली आहे, तसेच जेवढे म्हणून जन्य पदार्थ उत्पन्न होऊन नाश 
पावले आहेत त्या सवे क्रियांचा ध्वंस, तसेच. त्या जन्य पदार्थांचा ध्वंस 
या वतमानकालामध्ये विद्यमान आहे, त्या वर्तमान ध्वंसाचे प्रतियो- 
fra त्या क्रियेविषयी आणि त्या जन्य पदार्थाविषयी राहात आहे तोच 
त्या क्रियेविषयी आणि जन्य पदार्थाविषयी अतीतपणा म्हणजेच भूतकाल 
होय. ६ 

२) वर्तमानकाल-' स्वध्वंसप्रागभावाधिकरणकालवृतित्वं वर्तमान- 
त्वम्‌ ' अर्थ-जेवढी म्हणून सूर्याची क्रिया उत्पन्न होऊन नाश पावते त्या 
क्रियेच्या आणि उत्पन्न होणाऱ्या पदार्थाच्या ध्वंसाचा आणि प्रागभा- 
वाचा अनधिकरणभूत जो काल आहे त्या कालामध्ये त्या क्रियेचे आणि 
त्या जन्य पदार्थाचे राहणे आहे हेच त्या क्रियेविषयी आणि जन्य 
'पदार्थाविषयी वर्तमानत्व आहे. निष्कर्ष-प्रागभाव व प्रध्वंसाभावाच्या 
अनाधार कालात जे प्रतीयोगिचे अस्तित्व तो वर्तमानकाल म्हटला 
जातो. 


उदा.-घटाच्या उत्पत्तिनंतर घटप्रागभावाचा अनाधार काल आहे. 
व तसाच घटाचा नाश झाला नाही म्हणून घटप्रध्वंसाभावाचाहि अना-. 
धार काल आहे. म्हणून घटाच्या अस्तित्वाचा जो काल तो वतंमान- 
काल म्हटला गेला आहे. निष्कर्ष-घटोतपत्तिपूर्वी घटाचा प्रागभाव होता 
परंतु घटोत्पत्ति झाली म्हणून प्रागभाव नष्ट झाला. त्या प्रागभावाचा 
प्रतियोगी असणारा जो घट तो विद्यमान्‌ असल्यामुळे प्रागभावाचा 
अनधिकरण काल झाला. तसेच त्या घटाचे सांप्रत अस्तित्व असल्यामुळे 
घटप्रध्वंसाभावाचाहि तो काल अनधिकरण' आहे. प्रागभावाच्या आणि 
प्रध्वंसाभावाच्या अनधिकरण काळामध्ये जे जन्य क्रिग्रेचे वा पदार्थाचे * 
अस्तित्व तोच त्या जन्य क्रियेचा व पदार्थाचा वतंमानकाल आहे. 


भविष्यकाल-' वतसानप्रागभावप्रतियोगित्वं भविष्यत्वस्‌ ' 


अर्थ-वर्त मान प्रागभावाचा जो प्रतियोगि असतो त्यास भविष्यः 
काल म्हणतात. अर्यात्‌ जे जे जन्य पदार्थं आहेत व ते या वर्तमानकालानंतर 
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उत्पन्न होणारे आहेत त्या त्या उत्पन्न होणाऱ्या पदार्थांचा या वर्तमान- 
कालाविषयी प्रागभाव राहातो, आणि त्या वर्तमानकाली प्रागभावाचा 
प्रतियोगिपणा त्या त्या जन्य पदार्थामध्ये आहे. हेच त्या जन्य पदार्था- 
विषयी भविष्यत्व. (भविष्यपणा) म्हणजे भविष्यकाळ म्हटला जातो.. 
उदा.-पुढे उत्पन्न होणाऱ्या घटाचा वर्तमानकाली प्रागभाव आहे. त्या 
वते मानकाली प्रागभावाचा प्रतियोगीपणा घटाच्या ठिकाणी असल्या-- 
मुळे त्या होणाऱया भावी घटाचा सांप्रत भविष्यकाल आहे. अशाप्रकारे 
कालाचे तीन प्रकार आहेत. असा हा एकच काल सूर्याच्या उदयास्तावरून 
तसेच क्रियादिरूप उपाधिवरून तो काल प्रथमक्षण, ढ्वितीयक्षण, तृतीयक्षण 
इत्यादि व्यवहारास प्राप्त होतो. अश्याप्रकारे क्षणांच्या समुहाने त्या 


कारात पक ' असा व्यवहार होतो. आणि त्या साठ पळांच्या समुहाने . 


त्या कालाचे ठिकाणी घटिका असा व्यवहार होतो. दोन घटिकेच्या 
काळाला ‘Hed ' असे अभिधान आहे. 


आणि त्या पंधरा मूहुर्ताने होणार्‍या काळास दिवस असे म्हण- 
तात. दिवस म्हणजे रात्रीसहित दिवस. हा आठ प्रहराचा असतो. अशा 
प्रकारे पंधरा दिवसास ' पक्ष ' म्हणतात: त्यात महिन्यातील प्रथम 
पक्षास ' शुक्ल पक्ष ' व उत्तर पक्षास ' कृष्णपक्ष ' म्हणतात. त्या दोन 


' (पक्षांचा एक महिना असतो. त्या दोन महिन्यांचा एक ऋतु होतो. ते 


वर्षाचे सहा ऋतु आहेत. त्यांची नावे अशी १) वसंत ऋतु २) ग्रीष्म 
ऋतु ३) वर्षा ऋतु ४) शरद ऋतु ५) हेमंत ऋतु व ६) शिशिर ऋतुः 
सहा महिन्यास अयन असे म्हणतात. त्या अयनाचे दोन प्रकार आहेत. 
१) दक्षिणायन वर २).उत्तरायण. ती दोन अयने मिळून एक संवत्सर 
(वर्ष) होते. अशाप्रकारे एकच काळ क्रियादिरूप उपाधिमुळे भिन्न 


भिन्न संज्ञेला प्राप्त होतो. 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, कालाचे प्रकार व त्यांची लक्षणे जी 
अज्ञात होती, ती मला तुमच्या कृपेने कळली, परंतु मला पुनइच त्या 
काळाच्या लक्षणात शंका आहे. ती अशी-काळाच्या लक्षणात ' अतीतादि 


' असे पद न योजिता केवळ ' व्यवहार हेतुः कालः असे लक्षण केले असते 
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तर काय हानी झाली असती ? निरथेकच 'अतितादि' हे पद घालून लक्ष- 
णात दीघंत्व आल्यामुळे गौरव नावाचा दोष प्राप्त करून घेतला असे 
मला वाटते. eae 


श्रीगुरू- हे शिष्य, तुझी शंका प्रथमदर्शनी योग्य वाटत असली 
तरी ती आदरणीय नाही. कांरण, तु म्हणतोस त्याप्रमाणे “ अतितादि ˆ 
हे पद घातले नसते तर घटादिकावर रक्षणाची अतिव्याप्ति झाली 
असती. कारण घटादि पदार्थ देखील ' अयं घटः ' 'स कृष्णः ' (हा घट 
आहे. तो काळा आहे.) इत्यादि व्यवहाराला कारण असल्यामुळे त्याच्या 
वर लक्षणाची अतिव्याप्ति झाली असती. त्या अतिव्याप्तीचा असंभव - 
व्हावा म्हणून लक्षणात ' अतीतादि ' हे पद घातले. ते पद घातल्यामुळे 
त्याच्या अभावाने (न घातल्याने) . घटादिकावर होणारी अतिव्याप्ति 
त्याच्या भावाने (घातल्याने) सहजच निवृत्त झाली. कारण घट हा यद्यपि 
व्यवहाराला कारण असला तथापि अतीतादि व्यवहारास तो कारण 
नाही. त्यामुळे घटादिकावर लक्षण अतिव्याप्त होत नाही. अस्तु. तो 
काळ एकच आहे परंतु उपाधिभेदाने त्याचे ठिकाणी भिन्नत्व प्रतीतीस 
येते व तो काल व्यापक असून नित्य आहे. कारण जे जे व्यापक असते 
ते ते नित्य असते असा नियमच आहे. आता क्रमप्राप्त नऊ द्रव्यातील 
द्रव्य ' दिशा ' त्याचे लक्षणयुक्त वर्णन करतात- 
तकसंप्रह-प्राच्यादि व्यवहारहेतुदिक्‌ । सा चैकाविस्वी । 
faata ॥ : 
__ प्राच्यादि व्यवहाराला जी कारण आहे तिला दिशा असे म्हणतात. 
ती एक असून विभु (व्यापक) व नित्य आहे. 
छिष्य-हे श्रीगुरो, लक्षणात जे ' प्राच्यादि ' हे पद घातले आहे 
त्यात आदि या पदाने कशाचे ग्रहण करावे ? ते कृपा करून सांगा. 
| श्रीगुरू-हे शिष्य, ' प्राच्यादि 'शब्दाने मुख्य दिशा. व उपदिशा 
यांचे ग्रहण करावे. मुख्य दिशा चार आहेत- १) पूर्व २ ) पर्चिम ३) 
दक्षिण व ४) उत्तर. उपदिशा चार आहेत्‌-१) आग्नेय.२) TEA ३) 
वायव्य व ४) ईशान्य. ऊध्वे व अधः म्हणजेच वर व ' खाली ' 
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अशा दहा दिशा आहेत. आणि अशा दिशांचा व्यवहार सर्वत्र होत अस- 
ल्यामुळे ' दिशा ' हे द्रव्य विभु आहे. आणि ते विभु असल्यामुळे नित्य 


“ae. 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, दिशेचे प्रकार ब लक्षण ज्ञात झाले. 
परन्तु त्या दिशा कशा ओळखाव्यात ते कृपा करून सांगा. * 

श्रीगुरू-हे शिष्य, तुला चारी दिशांची माहिती सांगतो. म्हणजे 
तुला ते समजेल. पूर्व दिशेसच संस्कृत भाषेत प्राची म्हटले आहे. 

प्राची-' उदयाचलसच्निहिता दिक्‌ प्राची ' 

उदयाचल पवेताला जवळ असणारी अर्थात्‌ सूर्योदय ज्या दिशेस 
:होतो त्या दिशेला पूर्वे दिशा म्हणतात. 

प्रतीची-' अस्ताचलसन्निहिता दिक्‌ प्रतीची ' 


* ` अस्ताचलाच्या जवळ असलेल्यांस म्हणजेच सूर्यास्त ज्या दिशेस 
"होतो, त्या दिशेस पश्चिम दिशा असे संबोधितात. 


Salat मेरोः सन्निहिता दिगुदीची ' मेरु पर्वताच्या जवळ अस- 
“णाऱ्या अर्थात्‌ आंपण पूर्वाभिमुख उभे असता, उजव्या हाताकडील 
"दिशेस दक्षिण दिशा असे म्हणतात. 


अवाची-- भेरोव्यबहितादिगबाची ' मेरू पर्वतापासून दूर असणारी 
“अर्थात्‌ ATS मुख केले असता डाव्या हाताकडील दिशेस उत्तर दिशा 
"म्हणतात. ; क 


पूबे व. दक्षिण दिशेतील कोनास आग्नेय दिशा म्हणतात. दक्षिण 

'व' पश्‍चिम दिशेमधील कोनास नैऋत्य दिशा म्हणतात. पश्चिम व 
उत्तर दिशेमधील कोनास वायव्य दिशा म्हणतात. उत्तर व पूर्वे दिशे- 
मधील कोनास ईशान्य दिशा म्हणतात. डोक्यावर जी दिशा आहे तिला 

SA दिशा म्हणतात व पायाखाली जी दिशा असते तिला अधोदिशा 
म्हणतात. अशा एकूण दशदिशा व्यवहारारूढ आहेत. या दिशेवाचून पूर्व 
पश्चिम असा व्यवहार होऊ शकत नाही. म्हणून दिशेचे लक्षण "करतांना 

-असे केले आहे की, प्राच्यादि व्यवहारास कारण ती दिशा होय. अशी 
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तर्कसंग्रह 
दिशा वास्तविक एकच आहे. परन्तु लोकात ती भिन्न भिन्न नावाने 
ओळखळी जाते. आता अष्टमद्रव्य-आत्मा-त्याचे निरूपण करतात.. 
अर्थात्‌ त्याचे लक्षण सांगितले जाते. 


तकंसंग्रह-ज्ञानाधिक रणमात्मा | स द्विविधः-परमात्मा जो वा- 
त्मा च । तत्रेशवरः GAM: परमात्मैक एव.। जीवात्मा प्रतिशरीरं 
भिन्नो विभुनित्यरंच ॥ 


. भाष्य-समवाय संबंधाने जे ज्ञान या गुणाचे अधिकरण असते ते 
द्रव्य ' आत्मा ' म्हटले जाते. कारण ज्ञान हे समवाय संबंधाने केवळ 
` आत्म्यांचेच ठिकाणी राहाते. अन्य कोणत्याहि द्रव्याचे ठिकाणी राहू 

शकत नाही. म्हणूनच ज्ञानाचे अधिकरण जे आहे तो “ आत्मा ' आहे. 
असे लक्षण केले आहे. तो आत्मा दोन प्रकारचा, आहे. १) परमात्मा 
व २) जीवात्मा. १) परमात्मा (ईश्वर) सर्वज्ञ असून एकच आहे 
२) जीवात्मा प्रत्येक शरीरामध्ये असून भिन्न भिन्न असा आहे. तसेच तो 
विभु आणि नित्य आहे. 
झिष्य-हे श्रीगूरो, आत्म्याचे दोन भेद करीत असतांना ' परम्‌ ” 
- असे विशेषण देण्यांत कोणते प्रयोजन आहे ? दुसरा जो आत्म्याचा 
प्रकार सांगितला त्यास हे विशषण का दिले नाही ? हे कृपा करून 
सांगा. 
श्ीगुरू-हे शिष्य, ' परम्‌ ” या पदाचा त्या ठिकाणी उत्कृष्ट 
असा अथं आहे. जोवात्म्यापेक्षा परमात्मा हा उत्कृष्ट आहे. कारण TR- 
मात्मा सर्वज्ञ, सर्वंशक्ति, स्वतंत्र, बंधमोक्ष रहित तसेच कविश्रेष्ठ कालि- 
दासाने म्हटल्याप्रमाणे, : 
‹ स्गेस्थितिप्रत्यवहारहेतुः' (ated, स्थितिइच, प्रत्यवहाररच 
इति'सर्गस्थितिप्रत्यवहाराः, तेषां हेतुः, सर्गस्थितिप्रत्यवहारहेतु: ) 


अर्थ-जो उत्पत्ति स्थिति (पालन) व संहाराला कारणीभूत 

आहे असा परमात्मा. म्हणजेच जीवात्म्यापेक्षा परमात्म्याचे हेच उत्कृष्टत्व 

आहे. म्हणूनच त्यास , परम्‌ ' हे विशेषण दिले आहे. किवहुता ईश्वराचे 

लक्षणच असे आहे की, ' नित्यज्ञानाधिकरणत्वमोइवरत्वम्‌ ' अर्थ नित्य 
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` ज्ञानाधिकरणत्व ज्याचे ठिकाणी आहे तोच ईश्‍वर ' आहे. अर्थात्‌: जो 


ननित्यज्ञानी आहे त्यास ईश्वर म्हणतात. 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण ज्या ईश्वराचा उहापोह कंरीत 
आहा तो ईश्वरच मुळात असिद्ध आहे. त्याच्या सिंद्धिविषयी . कुंठलेहि 
-प्रमाण नाही. तसेच ईश्वराची प्रत्यक्ष प्रमाणानेहि सिद्धि असंभवनीय 
आहे. प्रत्यक्ष प्रमाणाने ईश्‍वराची सिद्धि का होत नाही म्हणाल तर ! 
प्रत्यक्ष प्रमाण-बाह्इर्द्रियाचे द्वारे किवा अंतर इंद्रियाचे द्वारे असे दोन 
प्रकारचे प्रत्यक्ष करून देते. त्यापैकी घाण, रसन, ' चक्षु, त्वचा, आणि 
aa ही पंच बहिरिन्द्रिये (ज्ञानेन्द्रिये) आहेत. ह्या पांच वाहय . ज्ञाने- 
-न्द्रियांना बाहुच प्रत्यक्ष प्रमाणे म्हटले जातात व मन हे अंतर ज्ञानेन्द्रिय 
असल्याकारणाने अंतर प्रत्यक्ष. म्हटले जाते. तेव्हा पांच प्रकारच्या 
“बाह्य विषयाला ही पंचज्ञानेद्रिये ग्रहण करू शकतात व ईश्वरास तर 
ASA TAA प्रमाण संभवत नाही. म्हणूनही. पंचज्ञानेद्रिये Sears 
प्रत्यक्ष करून देऊ शकत नाहीत. तुम्ही म्हणाल की त्यास वाह्य प्रत्यक्ष 


संभवत नाही. या मतास काही प्रामाण्य आहे का ? तर या विषयी 
-श्रुतिप्रामाण्य आहे. 


fat अशब्द मस्पर्शमरूपमव्ययं तथारसं नित्यमगन्धवच्चयत्‌ .' 
'क. उ. १-३-१५ l 

AAA अशब्द, अस्परा, अरूप, अव्यय रसहीन व गंधरहित असून 
नित्य अनंत निश्चल असा आहे. अशब्द असल्यामुळे श्रोत्रेंद्रिय ग्राह्य 


“नाही. अस्पर्शे,असल्यामुळे त्वगिद्रियाने ग्राह्य नाही. अरूप असल्यामुळे - 


"चक्षुरिद्रियाने ग्राह्य नाही. रसरहित असल्यामुळे रसनेंद्रियग्राहथ-नाही- 
-आणि गंधहीन असल्यामुळे घ्याणेंद्रियास ग्राह्य. नाही. अर्थात्‌ पंचज्ञाने- 
'द्रियाद्वारे ईश्वराचे प्रत्यक्ष ज्ञान होणे संभवनीय नाही. कोणी म्हणेल 
“अहो RRA ज्ञान बाह्येंद्रियाने होत नाही तर अंतरिद्रिय जे मन 
त्याने होते. परंतु हे म्हणणे देखील अयुक्तच आहे. कारण त्या अर्तार- 
र fa मनाकडून ` अह सुखी ! * अहं दुःखी ' अशाप्रकारे जीवात्म्याचे 

` प्रत्यक्ष होते. अशा मनाकडून ईइवर प्रत्यक्ष संभवत नाही. शिवाय 
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जीवात्मा हा प्रत्येक शरीरात भिन्न आहे. उदा.-देवदत्त नावाच्या पुरु- 
खाच्या मनाने जर हरिदत्त नावाच्या पुरुषाच्या जीवात्म्याचे प्र त्यक्ष 
ज्ञान होत नाही, तर जीवात्म्याहून अत्यंत भिन्न असणाऱ्या ईरवराचे 
प्रत्यक्ष कसे संभवेळ ? म्हणून अंतरप्रत्यक्ष प्रमाण जे मन त्याच्याकडून 
ईद्वर प्रत्यक्ष होऊ शकत नाही. 


कोणी म्हणेल अहो, प्रत्यक्ष प्रमाणाने ईश्‍वराची सिद्धि होत नाही 
तर ईइवरसिद्धि अनुमान प्रमाणाने होते. परंतु असे म्हणणे देखील अयु- 
चतच आहे. कारण त्याविषयी “ नाप्यनुमानम्‌ लिगाभावात्‌ ' अनुमान 
प्रमाणाने देखील ईश्वराची सिद्धि होत नाही. कारण त्याचे ठिकाणी 
लिगाभाव आहे. लिंग म्हणजे ज्याच्या ज्ञानाने साध्याचे ज्ञानहोते त्यास 
शिंग म्हणतात. ज्याप्रमाणे पर्वतो वहिमान्‌ धूमात्‌, यथा महानसः * 
या अनुमानामध्ये साध्य afer (अग्नि) आहे. या अनुमानात साध्याचे 
ज्ञान ' धूमात्‌ ' या हेतुवरून अर्थात्‌ धूमावरून होते. म्हणून या अनु-. 
मानामध्ये धूम हे रिंग आहे. तसे ज्यायोगे ईश्वराच्या अस्तित्वाविषयी 
अनुमान करता येईल असा हेतुच सिद्ध नाही. हेतूचे ज्ञान झाल्यावाचून 
साध्य असणारा ईदवर त्याचे ज्ञान होणे अशक्य आहे. निष्कर्ष- छिगा- 
भाव असल्यामुळे ईश्‍वर सिद्धिविषयी अनुमानंहि करता येत नाही. 


म्हणूनच अनुमान प्रमाणाने देखील ईश्वराची सिद्धि संभवत नाही. 


तसेच ' नाप्यागमः ' ईर्वराच्या अस्तित्वाबद्दल वेदप्रमाणांचाहि अभाव 
'आहे. कोणी म्हणेल अहो, झाबाभूमीजनयन्‌ देव एकः ' अथवा “ विश्वस्य 
कर्ता भुबनस्य गोप्ता ' इत्यादि ईश्वरसिद्धि करणारी वेदप्रमाणे आहेत. 
` परंतु ती देखील संभवत नाहीत. कारण ती प्रमाणे ऋग्वेदातीछ आहेत. _ 
` व ऋग्वेदातील वाक्ये प्रमाण नाहीत. कारण ऋग्वेद हा ईइवराने केला 
आहे म्हणून जर त्याला प्रामाण्य असेल तर प्रथम त्या ईश्‍वराची कोण- 
. त्याहि प्रमाणाकडून जोपर्यंत सिद्धि होत नाही तोपर्यंत ईश्वरनिमित 
वेदाळा कोठून प्रामाण्य येणार ? जर वेदालाच अप्रामाण्य आले तर, 
वेदवचनास अनुसरुन असणाऱ्या स्मृत्यादिना देखील ईश्वर सिद्धिविषयी 
प्रामाण्य संभवणार नाही. निप्कर्ष-प्रमाणांचा देखील अभाव असल्यामुळे 
तुम्ही ज्याच्या लक्षणाचा ऊहापोह मांडला तो ईश्वरच सिद्ध होत नाही. 
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श्रीगुरू-हे शिष्य, तू वर केलेली प्रदीर्ध शंका चार्वाक मताला 
शोभेल अशीच आहे. या शंकेचे समाधान तकंशास्त्रामध्ये अनेक अनु- 
मानांनी केले आहे. अर्थात्‌ ईदवरसिद्धिविषयी अनेक अनुमाने आहेत व 
पुष्कळशी श्रुतिस्मृत्यादि वचने आहेत. तुला प्रथम अनुमान प्रमाणाने 
ईस्वराचे अस्तित्व सिद्ध करून दाखवतो. त्या अनुमानाचे स्वरूप असे 
आहे. 
ie क्षिकुृत्यंरादिक कतुंजन्यं कार्यत्वात्‌ घटवत्‌ यत्र यत्र कायंत्वं 
तत्र तत्र कतुंजन्यत्वम्‌ ' 
अर्थ-अंकुरादिक हे भूमीवर उगवलेले दिसतात. ते कोणत्या तरी 
कर्त्यापासूत झाली आहेत. कारण त्यांचे ठिकाणी कार्यत्व आहे, आणि 
aM हे कतूंजन्य असते. म्हणून ज्याचे ज्याचे ठिकाणी कार्यत्व आहे 
त्याचे त्याचे ठिकाणी कर्तूँजन्यत्व आहेच. ज्याप्रमाणे घट हा कार्य असल्या 
मुळे कुलालरूप WIAA आहे. तसेच पृथ्वीवर असणारे अंकुरादिक हे 
देखील कार्यं असल्यामुळे कोणत्या तरी कर्त्यापासून अवश्य उत्पन्न 
होण्यास योग्य आहे. ईइवराशिवाय त्या अंकुरादि कार्यांचा कतपणा कोण- 
त्याहि जीवाचे ठिकाणी असंभवनीय आहे. म्हणून पृथ्वीवर असणाऱ्या 
अंकुरादिकांचा कर्ता ईश्वरच आहे. अशाप्रकारे अनुमान प्रमाणाने ईइव- 
राची सिद्धि होते. 
हिष्य-हे श्रीगुरो, कर्त्यावाचून देखील केवळ पृथ्वी जलादिकांच्या 
_ केवळ संयोगरूप संबंधानेच अंकुरादिक जे कार्य त्याची उत्पत्ति होते. 
उदा.-वागेत फुल्झाडाचे बीज लावले व त्यास पाणी दिले की, अंकुर- 
 - खूप कार्यांची उत्पत्ति होते. ते अंकुररूप कार्य कर्त्यावाचून केवळ पृथ्वी- 
जळू संयोगरुप संवंधानेच होत असल्यामुळे ईश्‍वरूप कर्ता मानण्याची 
आवश्यकता नाही. म्हणून इश्वर असिद्धच आहे. 


श्रीगुरू-हे शिष्य, तू म्हणतोस ते विचारदुष्ट्या अत्यंत अयुक्त 


आहे. कारण ईरवरूप कर्त्यावाचून केवळ पृथ्वी जल संयोगापासूनच 


अंकुरादिक जे कारय त्यांची उत्पत्ति होते असे मानिक तर कुलाला- ` 


J वाचून (कुंभारावाचून) घटादिक कार्य-केवळ कपालापासून आपोआपच 
` व्हावीत. पण होत नाहीत. 


त्यांच्या उत्पत्तिकरिता कुलालाची आवश्यकता 
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आहेच. ज्याप्रमाणे घटोत्पत्तिकरिता  कुलांलरूप कर्त्याची aa- 
इयकता आहे. किंबहुना ज्याच्यावाचून घटरूप कार्यच होऊ शकत नाही: 
त्याप्रमाणे ईश्वरावाचून अंकुरादिक कार्योत्पत्ति होत नाही. किंबहुना 
याविषयी शास्त्रप्रमाणाचाहि पुरावा आहे. 


' जगतां यदि नो कर्ता कुलालेन विनाघटः | 
चित्रकारं विना चित्रं स्वतएव भवेत्तदा ' ॥ 


अर्थ-या चित्र विचित्र जगताला जर कोणीच कर्ता नसेल तर 
कुलाररूप कर्त्यावाचून घटरूप कार्य स्वतः उत्पन्न व्हायला पाहिजे. 
परंतु कुलालावाचून घट उत्पन्न होत नाही व चित्रकारावाचून चित्रे 
उत्पन्न होत नाहीत. हे - अनुभवसिद्ध आहे. :ज्याप्रमाणे घटचित्रादिरूप 
कार्यास कर्ता अवश्य असतोच. तद्वत्‌ या जगतास कर्ता अवश्य असला 
पाहिजे. या ठिकणी sete असणाऱया जीवात्म्याला तर या सवं जगताचा 
कर्तेपणा संभवत नाही. निष्कर्ष-अन्य कोणालाच कर्ता मानता येत नाही. 
म्हणून परिशेष न्यायाने ईश्वरालाच कर्ता मानावयास पाहिजे हे अनु- 
मानाने अनुभवाहं होते. आता ईरवरसिद्धिविषयी असणाऱ्या काही वेद 
प्रमाणांचे तसेच स्मृतिवचनांच निरूपण करतो. 

* घावाभूमीजनयन्‌ देव एकः ' ' विइवस्य कर्ता भुवनस्य गोप्ता ” 

अर्थ-स्वर्गाला व भूमीला उत्पन्न करणारा देव एक आहे. म्हण- 
जेच तो ईश्वर आहे. तसेच जो विश्‍वाचा कर्ता आहे तोच (ईश्वर) 
भुवनांचा गोप्ता (रक्षण करणारा) आहे. तसेच श्रुति-' ईश्वरमुपासीत्‌' 

` अर्थ-ईश्वराची उपासना करावी. कारण तो श्रुति - 

' यः सर्वज्ञ: सर्ववित्‌ | यस्यज्ञानमयं तप: ॥ मु. १-१-९ 

अर्थ-ईर्वर सामान्यरूपाने व विशेषरूपाने सवं यच्चयावत्‌ 
पदार्थांना. जाणणारा आहे. अर्थात्‌ तो सर्वज्ञ आहे. तसेच ईश्वराचे तप 
ज्ञानमय आहे. अशाप्रकारे ईश्वराचे. अस्तित्व प्रतिपादन करणाऱ्या अनेक 
श्रुति आहेत. तसेच आता ईइवराच्या सिद्धिविषयी असणार्‍या स्मृति- 
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वचनाचे दिग्दर्शन करतो. ईश्वराचे विषयी गीतेत भगवान्‌ : श्रीकृष्ण 
म्हणतात — 
अजोऽपि सन्न व्ययात्मा भूतानामीइवरोऽपि . सन्‌ । 
अन्वय-अजः अव्ययात्मा सन्‌ अपि, भूतानां ईश्वरः सन्‌ अपि । 


अथ-मी जन्मरहित आहे. माझ्या स्वरूपात फरक होत नांही. मी 
सवे भूतमात्रांचा TH (ईश्वर) आहे. अथवा - 


पिताहमस्य जगतो माता धाता पितामहः । $ 
वेद्यं पवित्रमोंकार ऋक्सामयजुरेवच। गी. अ. ९ इलो. १७. 


अन्वय-अहं अस्य जगतः पिता, माता, धाता पितामहः एव च 
पवित्र वेद्यं ॐकारः ऋक्‌, साम, यजुः N 


eR 


waa. (परमेरवर) ह्या जगताचा पिता (म्हणज़े जनक 
अर्थात्‌ निमित्तकारण) माता (उत्पत्तिस्थान अर्यात्‌ उपादान. कारण) 
aren आणि पितामह (म्हणजे पिता, माता, धाता या सर्वाचे. आदि- 
कारण) आहे. त्याचप्रमाणे पवित्र व ज्ञेय असे (ब्रह्म), ओंकार, ऋग्वेद, 
सामवेद व यजुवंद मीच (परमेश्वर) आहे अथवा पुढे भगवान्‌ म्हणतात 


/ ईश्वरः सवभूतानां हृद्देशेऽर्जुन तिष्ठति | 
अमयन्‌ सबंभूतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥६१॥ गीः अ. १८ 


' अन्वय-अजुतत, सर्वभूतानि यन्त्रारूढानि (इव) मायया भ्रामयन्‌ 
ईश्वरः सर्वभूतानां ea तिष्ठति ॥ 


अथ-हे अर्जुना, सवं भूतांना यंत्रावर खेचून घातल्यामुळे (आपल्या) 
अचित्य शक्तिने फिरविणारा (म्हणजे सर्वे जगज्चक्र चालवणारा ) परमे- 
वर सर्वांच्या हृदयामध्ये (बुद्धीत) असतो. किबहुना 


* भोक्तारं यज्ञतपसां सवं लोक महेश्वरम्‌ 
` इत्यादि स्मृतिवाक्यांनी ईश्वराचे अस्तित्वच प्रतिपादन केले आहे 


किंबहुना विचार केला तर हे जगत्‌ किती तरी चित्र विचित्र व मोठे 


आह. ,यवढच नव्ह तर या जगताचे निरूपणानाहत्व बुद्धीवाद्यांना - 
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मान्य करावे लागते, नव्हे ते केले आहे. निष्कर्ष-जगताचे. निरूपण 
देखील करता येत नाही. पण या सिद्धांतावर कोणी म्हणेल की, 
' अयं घटः ' अयं पटः ' ` स सूर्य: ¦ स हिमालयः ' 'सा भागीरथी' 

4 अयं सागरः ' 

` इत्यादि प्रकारे जगताचे निरूपण संभवते. मग जग निरूपणानहु 
(वर्णेन करण्यास अयोग्य) असे कसे म्हणता ? पण असे म्ह॒णंणान्यास - 
आम्ही असे विचारतो की, बाबा, हा घट आहे, हा पट आहे, इत्यादि | 
प्रकारे जगताचे वर्णन यद्यपि करता येत असले तरी — = 


देहेन्द्रियादयोभावा वीर्येणोत्पादिताः कथम्‌ | 
४ - कथं वा तत्र चैतन्यमित्युक्‍्ते ते किमुत्तरम्‌ ॥४४॥ पं. प्र. ६ 

अर्थ-अरे वीर्यापासून देह, इन्द्रिय कसे उत्पन्न होतात ? तसेच 
त्याच्यामध्ये चैतन्य कसे येते? असे विचारले असता कसल्याहि प्रकारचे 
उत्तर देता येत नाही. परंतु यावर पूर्वपक्षवादी म्हणेल, अहो ! देहादिक 
उत्पन्न करणे हा वीर्याचा स्त्रभावच आहे. त्यात विशेष काय आहे. परंतु 
:असे म्हणणाऱ्यासं आम्ही विचारतो बावा - 

वीर्यस्यैव स्वभावरचेत कथं तद्विदितं त्वया | 

अन्वयव्यतिरेको यो भग्नौ तौ वन्ध्यवीरयंतः ।।४५॥। 

वीर्याचा जर तसा स्वभावच म्हणशील तर. नपुंसकाच्या वीर्या 
'पासूनही देहादिक उत्पन्न व्हावेत. परंतु होत नाहीत असा सर्वांचा अनुभवः 
आहे. पुनश्च पूर्वपक्षवादी म्हणेल की अहो! याचे उत्तर मळा जरी देता 

येत नाही तरी आचार्यादिक विद्वज्जन याचे उत्तर देऊ शकतात. अर्थात्‌ 
- (ते यास इंद्रजाल म्हणतात. परंतु- 
. ‹ एतस्मात्किमिवेन्द्रजालमपरं यद्गभंवासस्थितं 

रेतशचेतति हस्तमस्तकपदप्रोद्‌भूतनानाङकुरम्‌ | 

पर्यायेण शिशुत्वयौवनजरावेषैरनेकंवुंत | Sy 

पद्यत्यति श्रुणोति जिघ्रति तथा गच्छत्यथागच्छति ॥१४७॥ ` 

देहवद्वट घानादो सुविचार्य विलोक्यताम्‌ । 

क्दधाना FAT बक्षस्तस्मान्सायेति निद्चिचनु 1१४८) पं. प्रः ६ 
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निष्कर्ष एवढाच की ते मायाकार्य वर्णन करण्यास नाह आहे. 
अर्थात्‌ अवण्ये आहे. संक्षिप्तरीत्या सांगावयाचे म्हणजे हे मायाकार्य 

* अचिन्त्यरचनारुपं मनसापि जगत्‌ खलू ' ` 
(मनाने देखील हे सर्वे जगत्‌ अचित्य आहे.) म्हणूनच या माथा कार्य-- 
त्वाचे रक्षण करावयाचे म्हणजे पुढीलप्रमाणेच करावे लागेल. 
'  * निरूपणानहत्वेसतिस्पष्टतरभासमानत्वं . मायाकायत्वम्‌ ' 

अर्थ- निरूपणास अयोग्य (निरूपणं होत नाही म्हणून) असुन 
ज्याचे ठिकाणी स्पष्टतंर भासमानत्व (प्रतीत्यहुत्व) आहे त्यास माया-- 
कार्येत्व म्हणतात. अस्तु असे जे अचित्य जगत्‌ त्यास जर कोणी नियं-- 
ताच नाही म्ह्टले तर पूर्वेचा सूर्य पश्चिमेला उगवेल. .दिवसाची रात्र, 
रात्रीचा दिवस. तसेच पावसाळयात उन्हाळा, उन्हाळयात पावसाळा . 
अशा सर्व विरुद्ध घटना घडतील. त्याला कसल्याच प्रकारची मर्यादा 
राहाणार नाही. कारण त्यास कोणी नियंताच नाही., किंबहुना समुद्र 
आपली मर्यादा सोडून पृथ्वीस बुडवील. परंतु तसे काहीच होत नाही. 
नाहीतर मुंबईसारखी शहरे समुद्रकिनाऱ्याव्रर वसलीच नसती. येवढेच" 
नव्हे तर कितीहि वर्षाकाळ असला तरी समुद्र आपली मर्यादा सोडत 
नाही. या सर्वे कारणावरून एकच सिद्ध होते की याला कोणीतरी नियंता 
-आहे. त्या नियंत्याच्याच आज्ञेने चंद्रसूर्य उगवतात, योग्यकालीच मेघ 
"वर्षाव करतात, समुद्र आपली मर्यादा सोडत नाही. : 

निष्कर्ष-सर्व व्यवस्थित चालते. यावरून या जगताचा कोणीतरीः 
सचेतन पुरुष नियंता आहे. £ 

जीवात्मा सचेतन असला तरी अल्पज्ञ, दुःखी, वंधमोक्षवान्‌, नाना 
(प्रत्येक शरीरात भिन्न) अशा अनेक धर्माने युक्‍त असल्यामुळे तो या 
जगताचा नियंता होऊ शकत नाही. अर्थात्‌ परमात्म्यावाचून जगताचा 


. अन्य नियंताच होऊ शकत नाही. म्हणून सर्वज्ञ, एक, बंधमोक्षरहित अशा: 


परमात्म्याच्या सत्तेने सव काही होते. यास श्रुतिप्रमाणहि आहे. 
© भीषास्माद्वातः पवते भीषोदेति सूर्य: । 9 
' भौषास्मादग्निदचेन्द्रभच मृत्युर्धावति पंचम: ॥।' ते. ति. ८।२।१. 
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अर्थ-परमात्म्याच्या. भयांने वायु वाहतो. सूर्य हा त्याच्याच भयानें 
उदय पावतो. परमात्म्याच्या भयाने अग्नि, इंद्र व पांचवा मृत्यु धावतो. 
ara अर्थाची कठवल्लीत खालील श्रुति आली आहे. 
¦ भयादस्याग्निस्तपति भयात्तपतिसूयंः। 
भयादिन्द्रशच वायुश्च मृत्युर्धावति पञ्चमः N 
ह्याच्या अर्थात्‌.परमात्म्याच्या भयाने अग्नि तापतो, परमात्म- 
"भयामुळे सूर्यं तापतो (प्रकाश देतो) त्याच्याच भयाने इंद्र, वायु आणि 
पांचवा मृत्यु धावतो. किंबहुना याच अर्थाला अनुसरून गीतेत भगवान्‌ 
म्हणतात — 
गीतभर्ता प्रभुः साक्षी निवासः शरणं सृहत्‌ । 
प्रसवः प्रलयः स्थानं निधानं बीजमव्ययम्‌ ॥ गीः अ-९ इलो. १८ 
अन्वय-गतिः भर्ता, प्रभुः, साक्षी, निवासः, शरणं, सुहृत्‌; प्रभवः 
प्रलय: स्थानं ¦ निधानं, अव्ययं बीजम्‌ ॥ 
अर्थ- (मी परमेशवरच) प्राप्तव्य (फल) पोषक, अंधिपति, 
अध्यक्ष, निवासस्थान, संरक्षक, हितकर्ता, उत्पत्ति आणि लय या दोहोंचे 
उगमस्थान व अविनाशी असे (सवे सृष्टीचे) मूळ वीज आहे. अथवा 
* तपाम्यहमहं वषं निगुण्हाम्युत्सूजामिच । sa 
अमृतं चेव मृत्युषच सदसच्चाहमर्जुन ।। १९॥ 
अन्दय-अर्जुन ! अहं तपामि, अहं वर्ष, निगृण्हामि उत्सृजामि च 
अमृतं च, मृत्युः च, सदसत्‌ च अहम्‌ एव ॥ > 
अर्थ-हे भरतकुलोत्पन्न_अर्जुना ! मी (परमात्माच) सूर्येरूपाचे 
ATA. प्रकाश व उष्णता देतो (बाष्परूपाने) जलाचे आकर्षण करतो! 
“आणि पर्जन्यरूपाने वृष्टी करतो. त्याचप्रमाणे मी अमृतहि आहे व 
'मृत्युहि आहे. आणि स्थूल व सूक्ष्म किवा व्यक्त व अव्यक्तहि मीच आहे 
'परमात्म्याविषयी भावार्थदीपिकेत देखील ज्ञानेश्वर महाराज तेच 
सांगतात- > विफल 
तो विश्वश्रियेचरा भर्ता i मीच गा एथ पंड्सुता । र 
गोसावी असें समस्ता । त्रेलोक्याचा ॥२८०॥ > 
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` ` ` आकाशों सवंत्र वसावें । वायूनें नावभरी उगे नसावे । ` 
' 'पावकें दहावें। वर्षावें जळे ॥८१॥ _ 

पर्वतीं बैसका न संडावी । समुद्री रेखा नोलांडावी | 
पृथ्वीया भूते वहावी । हे आज्ञा माझी ॥८२॥ 
म्यां बोलविल्या वेदु बोले । म्यां चालविल्या सूर्य चाले । 
म्यां हलविल्या प्राणु हाले । जो जगातें चाळिता ॥८३॥ 

* मियांचि नियमिला सांता । काळू ग्रासितसें भूता । 

` इयं म्हणियागतें पंडुसुता | सकळे जयाची ।।८४॥ 
जो एसा समर्थ्‌ । तो मी जगाचा नाथु । 
आणि गगनाएसा साक्षिभूतु | तोही मीचि ॥८५॥ 
मीच गा पांडवा । या त्रिभुवनासि वोलावा । - 
सुष्टिक्षयप्रभवा | मूळ तें मी॥२९१॥ 
म्हणौनि अर्जुना मी Aa | ऐसा कवणु ठाव असें | 
परि घ्राणियांचे देव कसें। जे न देखति माते ॥३००॥ ज्ञा. अ. ९. 


अस्तु. या सर्व श्रुति-स्मृति प्रमाणावरून या जगाचा नियंता TT - 
मात्माच आहे, असे सिद्ध होते. म्हणन अनमानाने वं श्रति-स्मृति प्रमा- 
णांनी ईश्वराचे अस्तित्व सिद्ध आहे. निष्कर्ष-प्रवल अशा वेदप्रमाणांनी 
ईरवराची सिद्धि प्रतिपादन केली आहे. 


° शिष्य-हे दयाघन सद्गुरो, तुमच्या कृपेने ईश्वराचे अस्तित्व ज्ञात 
झाले. परंतु त्याचे स्वरूप कांय आहे ? त्याविषयी काही मतभेद आहेत 
का ? असतील तर ईदवर हा कोणी कसा मानला आहे? व कसा 
मानण योग्य आहे ? त्या सर्व मतांचे विस्तृत निरूपण करा. म्हणजेच 
माझे ठिकाणी त्याविषयी अनभिज्ञत्व राहाणार नाही र 


श्रोगुरु-वा वत्सा ! तुझी जिज्ञासा पाहुन मला आनंद होत आहे. 
तरी तुझ्या जिज्ञासेनुसार ईश्‍वराचे नानामतयुक्त निरूपण करतो. परंतु: 
त्या ईश्वराविषयी पुराणमते, शास्त्रमतें पुष्कळ आहेत. त्या सर्वपुराण- 
मतांचे, शास्त्रमतांचे निरूपण करावयाचे म्हटले तर शक्‍य होणार नाही-. 
कारण ग्रंथ विस्तार पावेल. अस्तु. तथापि संक्षिप्तरीत्या तुला ईदवरा- 
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विषयी असलेल्या मतवैचित्र्याचे प्रतिपादन करतो. प्रथम तुला ईश्वरा” 
विषयी ' काही पुराणमतांचे निरुपण करतो. तरी अनवधानात्यन्ताभाव 
करून श्रवण कर. के 


ईश्वराविषयी विष्णुउपासकाचे मत | 


सर्व देवांमध्ये भगवान्‌ विष्णु हाच श्रेष्ठ आहे. म्हणूनच शंकर, 
गणपति, ब्रह्मदेव, इंद्र इत्यादि देव त्याच्या आज्ञेत वागतात. किंबहुना 
जगाचा कर्ता तोच आहे. तसेच विष्णु अनेक अवतार धारण करून 
भक्तांचे संरक्षण करतो. त्याच्या अवताराची परम प्रयोजने. १) धर्माची 
स्थापना २) दुष्टांचा नाश ३) भक्तांचे संरक्षण करणे ही होत. म्हणूनच 
श्रुतिस्मृति, पुराणे, उपनिषदे, भारत इत्यादि ग्रंथांमध्ये त्याचेच श्रेष्ठत्वः 
प्रतिपादन केले आहे. ज्याने भक्ताकरिता शंख, चक्र, गदा व पद्म धारण 
केले आहेत, असा भक्तकरुणाकर भगवान्‌ विष्णूच सवं जीवांचा उपास्यः 
आहे. शंकर हा विष्णूचा उत्तम भक्त आहे. म्हणून शंकर हा सर्वास 
उपास्य नाही. जो स्वतःच अमंगल, शववत्‌ असून, भस्म आणि डमरु हेचः 
ज्याचे ऐश्वर्य असा दरिद्री शंकर दुसऱ्याचे काय कल्याण करणार ? 
त्याचाच पुत्र विलक्षण ..रूपाचा जो गणपति, त्याचप्रमाणे. अतिनिदित, 
कपट दोषाची खाणी जी देवी, तसेच एके. ठिकाणी न राहाता सतत 
भ्रमण करणारा जो सूर्य, या देवतांचे ठिकाणी आपल्या भक्ताचे कल्याण 
करण्याचे सामर्थ्यं नाही. म्हणून या सर्वांची उपासना. टाकून भगवान्‌ 
विष्णूचीच उपासना करावी. किंबहुना — § 


` ' विष्णोर्नाभेः समदभतो वेधाः कमलजस्ततः | 


SNA 


विष्णुरेवेद् इत्याहुर्लोके भागवता जनाः ॥ पं. प्रः ६ इलो. ११७ 

'अर्थ-विष्णु हाच ईश्वर आहे. कारण ब्रह्मदेव त्याच्या नाभिकम- 
छातून जन्माला आलेला आहे निष्क्षे-विष्णु हाच सर्वांचा” पालनकर्ता 
वगैरे असल्यामुळे तोच ईश्वर आहे, असे भागवत मत लोकांमध्ये रूढ 
आहे. आता तुला शैवमताचे निरूपण करतो. 
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* शिवस्य पादावन्वेष्द्‌ शांग्यं ाक्तस्ततः शिव: । 
ईशो न विष्णुरित्याहुः शेवा आगममानिनः ॥११८॥ पं, घ्र ६ 
अर्थ-शेव. मतवादी म्हणतात की, विष्णु हा ईश्वर नाही. कारण, 
विष्णुस शिवाच्या पायाचा देखील थांग लागला नाही. तसेच जे जे 
मागेल ते ते देऊन भक्ताचे कल्याण करणारा शिवांसारखा दुसरा 
देव नाही. असे पहा की, ज्याने आपले सर्व एइवयं विष्णूस अर्पण 
करून स्वतः भस्म धारण केले. तसेच कपाळ हाती घेऊन स्वतः 
'लंगोटी लाविली. आणि त्यावरून असे सुचविले की, वैराग्यासारखे 
सौख्य नाही. असे ब्रत धारण करून काशीपुरीत देहत्याग 'करणाऱ्या 
जीवांना * पुनरपि जननं पुनरपि मरणम्‌ ॥” अशा दुःखप्रद गर्भेवासातून 
मुक्‍त करून सायुज्य मुक्ति देतो. तसेच अद्वेत उपदेश करून ब्रह्मप्राप्ति 
करून देतो. निष्कर्ष उच्च-नीच भेद न पाहता आपल्या भक्तांना मोक्ष 
देणारा भोळा देव कोण आहे ? - a: 
विष्णु मात्र कपटी आहे. कारण आपल्या भक्तांचे रक्षण करतो 
व अभक्तांचा संहार करतो. याकरिता शंकर हाच उपास्यं आहे व 
विष्णु त्याचा उपासक आहे. किंबहुना रामचन्द्राने रामेश्वराची उपासना 
केली म्हणून त्यास युद्धात यञ प्राप्त झाले, असे स्कंदपुराणात भगवान्‌ 
व्यासांनी सांगितले आहे. यद्यपि.भारत व पद्मपुराणात विष्णूचे श्रेष्ठत्व 
वणिळे आहे. तथापि त्याचे तात्पर्य भिन्न आहे. भारतीय युद्धात अइव- 
स्थाम्याने नारायणास्त्राचा व अग्न्यस्त्राचा प्रयोग केल्यामुळे पांडवांच्या 
पुष्कळ सैन्याचा नाश झाला. परंतु पांडवांपैकी . कोणीहि मेला. नाही. 
“महणून अइवत्यासा घनुविद्येचा व॒ गुरूचा धिबकार करून वनात जाऊ 
लांगला. तेव्हा व्यासांनी त्यास उपदेश केला की, 'अरे ! धनुविद्येचा व 
गुरूचा धिक्कार करू नकोस, करण अर्जुन व श्रीकृष्ण हे नरनारायण 
. रूप असून त्यांनी शिवाची फार भक्ती केली आहे. त्या भक्तीच्या आधीन 
होऊन.साक्षात्‌ः शंकरः त्या रथाच्या अग्रभागी बसला होता. त्यामुळे तुझे 
अस्त्र निष्फळ झाले आहे.' या महाभारतातील प्रसंगावरून कृष्ण , हा 
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महादेवाचा उपासक होता व त्यामुळेच त्याला श्रेष्ठत्व “होते, हे सिद्ध 
आहे. . ; 

शिवाच्या भक्त्यवच्छेदाने विष्णूला सेव्यत्व येते म्हणून तो शिवच 
परमसेव्य आहे. असे अपय्य दीक्षितांनी तात्पर्यं काढले आहे. किंबहुना 
शिवाहून इतरांस केवळ देव म्हणतात. परंतु शिवास महादेव म्हणतात. 
यावरूनही शिव हाच उपास्य आहे. तसेच समुद्रमंथनाचे वेळी निघालेले 
विष शिवानेच प्राशन करून सर्वांचे संरक्षण केले. तसेच गणपति सर्वे 
विघ्नांचा नाश करतो म्हणतात..परंतु गणपतीचे ठिकाणी असणारे सर्वे 
गुण शिवाचेच आहेत. कारण कार्यात कारणाचे गुण असतात हा नियम 
आहे. नारदंपचरात्र मिथ्या असल्याचे अपय्य दीक्षितांनी “ परिमल ' 
ग्रंथात सिद्ध केले आहे, म्हणून शिव हाच ईश्वर आहे व तोच सर्वांना 
सेव्य आहे: आता तुला गणपति हाच ईश्वर आहे असे जे गाणपत्य मत्‌ 
त्याचे निरूपण करतो. . 


इंश्वराविषयी गाणपत्यमत. 


पुंरत्नयं साधयितुं विध्नेश सोऽप्यपूजयत्‌ । . 
विनायक प्राहुरीशं गाणपत्यमतेरताः ।।११९॥ पं. प्र. ६ 
- गणपति हाच ईश्वर आहे, कारण पुरत्रय नावाच्या देत्याला मारण्या- 
करिता शिव देखील गणपतीला पूजिता झाला. अर्थात्‌ सवेच देव प्रथम 
त्यालाच पूजितात म्हणून तोच ईश्‍वर आहे असे गाणपत्य मतानुयायी 
म्हणतात. शिवाय गणपतीचे महात्म्य गणेश पुराणात भगवान्‌ व्यासांनी 
विस्तृतं प्रमाणात केले आहे. म्हणून गणपतीच उपास्य आहे. | 
एवं मन्ये स्वस्वपक्षाभिसानेनान्यथात्यया। 
. -सन्त्रार्थवादकल्पादीनाश्ित्य .प्रतिपेदिरे.॥ १२०।। पं. R . 
,. याप्रमाणे आपापल्या. पक्षाचा अभिमान धारण करून अन्यथा" 
अन्यथारूपाने ईश्वराचे प्रतिपादन करतात. येवढेच नव्हे, या व्यतिः 
रिक्‍त लोकांनी ईझवराविषयी नानाप्रकारच्या कल्पना केल्या आहेत. : 
कोणी हिरण्यगर्भालाच ईश्वर म्हटले आहे, तर कोणी ईरवर लिग- 
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देहाने सहित मानला आहे. कोणी AT मतांवर असा दोष आणतात की, 
लिंगदेह (सूक्ष्म देह) हा स्थूल देहावाचून राहु शकंत नाही, म्हणून 
विराट्‌ हाच ईश्वर मानला पाहिजे. कारण तो हुस्तपादादिकांनी युक्‍त 
आहे. कोणी म्हणेल, अहो ! विराट्‌ हाच ईश्वर मानण्यास काय प्रमाण 
आहे ? परंतु त्याबद्दल श्रुति प्रमाणाचा प्रबळ पुरावा आहे. 
सहस्त्रशीषंतीति ' 

अर्थ-त्या SAU सहस्त्र शीषं (मस्तके) आहेत. म्हणून विरा- 

डोपासक विराटालाच ईश्वर म्हणतात 


कोणी प्रजापतीलाच Seat म्हणतात आणि त्याविषयी श्रुति 
प्रमाण सांगतात. 'प्रजापतिः प्रजा असृजत्‌' (ब्रह्म देव सुष्टयुत्पत्ति करता 
झाला.) म्हणून तो ईश्वर आहे असे पुत्रप्राप्तिकरिता उपासना कर- 
णारे म्हणतात. यासारखी असंख्य मते आहेत, परंतु आम्ही ग्रंथविस्तार 
भयास्तव येथे उपपन्न करीत नाही. आता म्हणजेच ईश्वराविषयी पुराण 
मत निरूपणानंतर (झास्त्रमताचा विचार केला: जातो. शास्त्रमते 
क्लिष्ट असल्यामुळे एकाग्र चित्ताने - श्रवण कर) वेदांतशास्त्राच्या मते 
ईदवराचे निरूपण करतो . 


: ~~ A qa] = o š FS 
न इश्वराविषयी वेदांतमत 

. हे शिष्य, प्रथम तुला विद्यारण्य स्वामींनी आपल्या पंचदशी या 
ग्रंथात ईश्वराचे जें लक्षण केले आहे त्याचे निरूपण करतो. विद्यारण्य 

स्वामींनी. चित्रदीपात चैतन्याचे चार भेद करून निरूपण केले आहे. 
विद्यारण्यस्वामोकृत चेतन्याचे चार भेद-१) निरवच्छिन्न आका- 
शास ' महाकाश ' म्हणतात. २) घटावच्छिन आकाशास ' घटाकाश ” 
` असे म्हणतात. ३) घटजलातील आकाशाच्या प्रतिबिवास ' जेलाकाइा ' 
असे म्हणतात. व ४) मेघात जलाचे सुक्ष्म कण असतात, त्यातील 
आकाशाच्या प्रतिबिबास ' मेघाकाश ' असे म्हणतात. त्याचप्रमाणे चैत- 


न्याचे चार भेद आहेत. १) ब्रह्मचंतन्य २ ) कूटस्थचेतन्य ३) जीव- 
चंतन्ये ४) ईदवरचेतन्य. असे चार भेद आहेत. त्यात १) निरवच्छित्न 


> 
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चैतत्यास ' ब्रह्मचैतन्य ” म्हणतात. २) स्थूल व सुक्ष्म चैतन्याच्या अधि- 
ष्ठानास ' कूटस्थ ' चेतन्य म्हणतात. ३ ) शरीररूपी घटात स्थित अस- 
लेल्या बुद्धिऱपी जलात जे चेतन्याचे प्रतिविब त्यास * जीवचेतन्य ' असे 
म्हणतात. आणि ४) मायारूपी मेघात स्थित असलेल्या जलकणासमान 
ज्या बुद्धिवासना त्यातील चेतन्याच्या प्रतिबिवास “ ईश्‍वर चेतन्य ' असे 
म्हणतात. सुषुप्त्यवस्थेत जी बुद्धीची सुक्ष्मावस्था तीस ' वासना ' असे 
म्हणतात. 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, विद्यारण्यस्वामींच्या मताप्रमाणे बुद्धि 
वासनेतील चैतन्याच्या प्रतिविबास ईश्वर म्हटले तर बुद्धिवासना अनंत 
आहेत. म्हणून ईश्वरहि अनंत व्हायला पाहिजेत. याचे समाधान कृपा 
करून सांगा. 
:: श्रीगुरु-वा. शिष्य, तुझ्या या शंकेचे समाधान विद्यारण्यस्वामींच्या 
मतात असे आहे की, आम्ही जे ईश्वराचे लक्षण केले आहे ते असे आहे. 


: “ बुद्धिवासना विशिष्ट अज्ञानातील चेतन्याचे प्रतिबिंब म्हणजे 
gat (अनंत वासना हे विशेषण आहे व अज्ञान हे विशेष्य आहे- 


अर्थात्‌ अनंत अशा ; वासनाविंशिष्ट एका अज्ञानातील प्रतिबिव म्हणजेचः 


ईश्वर असे म्हटल्यास अनंत ईश्वर होतील ही आपत्ति येत नाही.) तसेच 
विज्ञानमय कोशास जीव म्हणतात: अर्थात्‌ जागृत स्वप्नावस्थेतील स्यूल . 
अंतःकरणास ' विज्ञान ' असे म्हणतात. आणि त्यातील प्रतिबिबास 
‹ विज्ञानमय ' म्हणतात. मी कर्ता, मी भोक्ता, मी सुंदर, मी विद्वान्‌ 
मी बहिरा असे म्हणतो. याप्रकारे विशेष विज्ञानवान्‌ जीव आहे. . 


आणि सुषुप्त्यवस्थेत बुद्धिवासनासहित अज्ञानूप आनंदमय कोश- 
वान्‌ “ ईश्वर ' आहे. शिवाय आनंदमय कोशास ईश्वरता असल्याचे 
मांडुक्योपनिषदात सांगितले आहे. हेच विद्यारण्यांनी चित्रदीपात सांगि- - 
तले आहे. 42090. : 
: एष सर्वेश्‍वर इति सोऽयं वेदोक्त ईश्वर: ॥ १५८॥ पं. प्रः ६ 
अर्थ-आनंदमयकोशास ईश्वरता प्रतिपादन करणार्‍या पुष्कळ 
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"श्रुति आहेत. म्हणून तोच वेदोक्त ईव्वर आहे. असे वेदान्तमतवादी 
विद्यारण्यस्वामी यांचे ईशवराविषयी मत आहे 

` -विद्यारण्यस्वामींनी कथित केलेल्या ब॒द्धिवासनेतील प्रर्तिबबाच्या ईइबरः 
तेचे खण्डन- 


जे बृद्धिवासनाविशिष्ट अज्ञानातील प्रतिबिबास ईश्वर म्हणतात 
“त्यांना असे विचारावे की, ईश्वरभावाची उपाधि केवळ अज्ञानच अहिं 
“का ? अथवा वासनासहित अज्ञान आहे ? अथवा केवळ वासनाच आहे? 


आता जर प्रथम पक्षाचा स्वीकार करील तर बुद्धिवासनाविशिष्ट 
'अज्ञानातील प्रतिविवास जी ईइवरता सांगितली आहे, त्याच्याशी विरोध 
, होईल. बरे ! आता जर द्वितीय पक्षाचा स्वीकार करील तर-वास्तविक 
केवळ अज्ञानासच उपाधि मानली पाहिजे. आणि बुद्धिवासनासहिंतं: 
' अज्ञानास ईश्वर-भावाची उपाधि म्हणणे निष्फल आहे. :जर.श्री विद्या- 
रण्यस्वामींचा अनुयायी असे म्हणेल की, अहो! 'केवळ अज्ञानासच fers 
'भावाची उपांध मानली तर ईदवराचे ठिकाणी सर्वज्ञता. सिद्ध होणार 
नाही. म्हणून सर्वेज्ञतेच्या लाभार्थं बुद्धिवासंनेसहि अज्ञानाचे विशेषण 
मानले आहेः पण हे म्हणणहि असंगत आहे. कारण, अज्ञानस्थ सत्वां- 
शाचा सर्वेगोचर वृत्तीनेच सवंज्ञतेचा लाभ होणे संभवनीय असल्यामुळे 
'पुनरच बुद्धिवासनास अज्ञानाची विशेषणता मानणे निष्फल आहे, ` 


किंबहुना ! ! अज्ञानस्थ सत्वांशाच्या वृत्तीनेच सर्वज्ञता संभवते 
खुद्धिवासनांमुळे सर्वज्ञता सिद्ध होतच नाही, असे मानिळे पाहिजे. कारण 
एकेक वा प्रत्येक बुद्धिवासनेस तर अखिल पदार्थगोचरता संभवत नाहीं 
त्यामुळे संवज्ञतेच्या सिद्धिसाठी सर्वच्या सवं वासनास अज्ञानाची विशे- 
षणता मानावी लागेल. पण ती (अशी स्थिति) अर्थात्‌ सवं वासनांचा 
एकाच काळी एके ठिकाणी सद्भाव असणे, प्रलयकालावाचून इतर 
कोणत्याहि कालात असे संभवत नाही. म्हणून असेच मानावे लागेल की 
सरवज्ञतेची सिद्धी वासनांपासून होऊच शकत नाही. याः. रीतीने ' बुद्धि- 
` वासनासहित अज्ञान .हीच ईइवरभावाची उपाधि आहे. ' हा.. द्वितीय 
J ` पक्षही असंभवनीय आहे 


>“ 
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आता जर ' केवळ वासना ईश्वराची उपाधि आहे ' हा तृतीयं 
पक्ष स्वीकारील तर असा सहजच प्रश्‍न निर्माण होतो की, एकेक 
(प्रत्येक) वासनेतील प्रतिबिवः म्हणजे ईश्वर आहे ? अथवा सर्व वास-- 
नेतील एक प्रतिबिव ईश्वर आहे ? यापैकी जर पहिला पक्ष स्वीकारील 
तर जीवाजीवाच्या वा प्रत्येक जीवांच्या वुद्धिवासना अनंत आहेत; 
त्यामुळे त्यातील प्रतिबिवरूप ईश्वरहि अनंत होतील. शिवाय. त्यातील 
प्रत्येक वासना अल्पगोचर होण्यास्तव त्यात प्रतिविबरूप असणारे अनंत 
gad अल्पज्ञ (अल्पगोचर) होतील. वरे आता द्वितीय पक्ष स्वीका-- 
रील तर अर्थात्‌ ` सर्व वासनेतील प्रतिबिव म्हणजे Seat म्हणेल तर 
स॒वं वासना प्रल्याविना युगपत्‌, एकत्र अर्थात्‌ एके ठिकाणी होत नाहीत.. 
तसेच अनेक उपाधिमध्ये प्रतिविवहि अनेकच होतात. म्हणून सर्वे वास-. 
नांमध्ये एकच प्रतिबिब होणे (असणे) मुळीच संभवनीय नाही. या 
रीतीने केवळ अज्ञानच (तेहि समष्टि मूलाज्ञानच) ईश्वर भावाची 
_ उपाधि आहे. आणि श्री विद्यारण्यस्वामींनी चित्रदीपात वुद्धिवासनांचेः 
अनुसरण निष्फलच केले आहे 

विद्यारण्यस्वामींनी विदित केलेल्या आनंदमय कोशाच्या ईरवरतेचे 

_ खण्डन 

वर कथन केल्याप्रमाणे बुद्धिवासनेतील प्रतिबिबास जसे ईरवरता' 
कथन करणे संभवत नाही तसे आनंदमय कोशासहि ईरवरता प्रतिपादन 
करणे संभवत नाहीं. ते असे जागृत व स्वप्न या अवस्थेतील प्रतिबिब-- 
सहित स्थूल-सूक्ष्मावस्था विशिष्ट अंतःकरणास विज्ञानमय म्हणतात. . 
आणि तो विज्ञानमय जीवच सुषप्त्यवस्थाकाली सूक्ष्मरूपेकरून (कारण 
रूप अज्ञानात). विलीन झाला असता त्यासच “ आनंदमय ' असे म्हण- 
तात. आता जर त्यासच ' ईश्वर ' मानिले तर, जागृत व स्वप्नावस्थां-- 
मध्ये अंतःकरणाच्या विलीन अवस्थारूप आनंदमयाचा अभाव होत 
असल्यामुळे त्याकाळी ईश्‍्वराचाही अभाव. झाला पाहिजे. आणि अनतः 
` जीवांच्या वा पुरुषांच्या अनंत सुषुप्तीत ईश्वरही अनंत झाले पाहिजेत 
र शिवाय सवे ग्रंथकारांनी जीवाचे पंचकोश सांगितले आहेत. असे 
असूनही जर्‌ अ]नुंदुमयासच ईश्वरता मानली तर सर्वे वचने असंगत 
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'होतील. किंबहुना विद्यारण्यस्वामींनी देखील जीवांचे पंचकोश सांगितले 
आहेत. म्हणून आनंदमय कोशास ईश्वरता संभवत नाही. अस्तु.याव्रिषयी 
'पुष्कळसा- विचार शास्त्रात दिलेला आहे. तो आम्ही येथे उपपन्न .करीत 
नाही. कारण तो फार क्लिष्ट असून ग्रंथविस्तार करणारा आहे. वास्त- 
fan सूकष्मरीत्या विचार केला तर विद्यारण्यस्वामींचा आनंदमय कोशास 
Sata सांगण्याचा अभिध्रायच नाही. = es 


आनंदमयास ईइवरता सांगण्यात श्री विद्यारण्य स्वामींच्या तात्प- 
र्यांचा अभाव, श्री विद्यारण्य स्वामींनीही आपल्या ' ब्रह्मानंद ' ,नामक 
ग्रंथात (एका प्रकरणात) -जीवाचा एक अवस्थाविशेष म्हणजेच | आनं- 
मय कोश ' असे लिहिले आहे. तेथे असा प्रसंग आहे की, “* जागृत 
स्वप्नात ' भोग देणाऱ्या कमे समुदायाचा नाश होऊन निद्रारूपे करून 
विलीन असलेल्या अंत.करणाचा पुनः त्या भोग देणाऱ्या कमवशात्‌. जो 
-घनीभाव होतो त्यासच विज्ञानमय म्हणतात. आणि तोच विज्ञानमय 
जेव्हा अंत:करणरूप उपाधीच्या संबंधाने सुषुप्तीत विलीन अवस्थावान्‌ 
होतो तेव्हा त्यासच आनंदमय म्हटले जाते. यारीतीने विज्ञान याचा एक 
अवस्थाविशेष म्हणजेच आनंदमय असल्याचे सांगितल्यामुळे विद्या रण्य- 
स्वामींनाही आनंदमय कोशात जीवत्वच इष्ट आहे. 


यद्यपि पंचदशी ग्रंथातील असा विलक्षण प्रतिपादन करणारा लेख 
पाहून परंपरा वचनामध्ये परंपरेने असे सांगितले जाते की, “ पंचदशी 
ग्रंथातील पंधरा प्रकरणांपैकी पाच विवेक व पाच दीप हे विद्यारण्य- 
स्वामींनी लिहिले आहेत. पाच आनंद मात्र श्री भारतीतीर्थ यांनी लिहिले 
आहेत. तथापि एकाच ग्रंथात पूर्वोत्तर विरोध असणे संभवत नाही. 
-पंचदशी ग्रंथातही आनंदमयास ईश्वरता विवक्षित नाही. यद्यपि चित्रदीप 
-प्रकरणात आनंदमयास ईश्वरता सांगितली आहे. तंथापि ती मांड्क्यो- 
'पनिषद वचनाप्रमाणे ईश्वराभेद (ईश्वराशी अभेद) चितनीय असल्याच्या 
ध्तात्पर्यात सांगितली आहे. निष्कर्ष-वास्तविकदृष्ट्या ' आनंदमयास 
झछवरता आहे असे सांगण्यात विद्यारण्य स्वामींचेही तात्पयं असणे 
संभवनीय नाही. अस्तु. आता तुला विवरणकारांचे (प्रकाशात्मा) मते 
equa निरूपण करतो. Fai [poe 
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विवरणकारांच्या अज्ञानातील प्रतिषिंबरूप जीवः 
` आणि बिंबरूप इंश्वर यांचे निरूपण 


विवरणकारांच्या मतात जीव आणि ईदवर यांची अज्ञान: ही 
एकच उपाधि आहे. त्यात अज्ञानातील (चेतन्याचे) जे प्रतिविब त्यास 
जीव म्हणतात. आणि प्रतिबिब साक्षेप अज्ञान या उपाधि संबंधाने 
असंग, अद्वितीय चैतन्याचे ठिकाणी विबभाव निर्माण होतो. त्या विवास 
(fax? असे म्हणतात. जसे दंपंणात (आरशात) मुखाचे प्रतिबिब 
दिसते-पडते तेथे दर्पणात प्रतिबिबच आहे, मुखाची छाया नाही. कारण 
fara ज्या दिशेस तोंड असते त्याहून विपरीत (विरुद्ध) दिशेस प्रति- _ 
विबाचे तोड असते. म्हणून दर्पणातील प्रतिविबास छाया (सावली) 
म्हणणे विद्वञ्जनांना हास्यास्पद आहे 

तसेच त्या दर्षणात अनिर्वचनीय प्रतिविबाची उत्पत्ति होत नांही 
तशी तेथे व्यवहारिक प्रतिबिबाचीही उत्पत्ति होत नाही. किन्तु दपणास 
विषय करण्याकरिता निघालेली चाक्षुषवृत्ति दपंणास संबंध पावून विषय 
करते व दपंणापासून प्रतिहत होऊन माघारी फिरून पुनः ग्रीवास्थ 
अर्थात्‌ कष्ठस्यित (मानेवरील) मुखासच विषय करते. कोणी म्हणेल 
की वृत्ति दर्पणापर्यंत जाते, तसेच त्यास -विषय करून पुनः प्रतिहृत 
होऊन ग्रीवास्थ मुखालाच विषय करते असा कोणाचाच अनुभव नाही 
कारण, दर्पणाकडे पाहिले की तात्काळच प्रतिबिब प्रतीतीस येते. - त्यास 
कसल्याही प्रकारचे व्यवधान नाही. परंतु हे म्हणणेही बरोबर नाही. 
कारण तो सवे प्रकार घडण्यास अत्यंत सूकष्मकाल (अल्पकाळ) लागतो 
त्यामुळे ते अनुभवात येत नाही. निष्कर्ष वृत्ति कण्ठस्थित मुखासच 
-विषय करते. यारीतीने दर्षणरूप उपाधि-संबंधाने एका ग्रीवास्थ मुखा- 
चेच ठिकाणी बिबःप्रतिबिब भाव प्रतीतीस येतो व ते ग्रीवास्थ मुखच 
सत्य आहे. याच प्रकारे बिब-प्रतिविबाचे स्त्ररूप म्हणजे ग्रीवास्थ मुखच 
असल्यामुळे बिबःप्रतिबिबही स्वरूपाने सत्य आहेतः परंतु ग्री वास्थ 
मुखाच FSR PTH AGA अत्नीत्र ह्ये परे मित्व आणि प्रति- 
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faa धर्म मिथ्या आहेत. या अनिर्वचनीय बिबत्व-प्रतिबिबस्वभावाचे 
अधिष्ठान मुख आहे 
यावर सांगितलेल्या दृश्यानुसार बिबाप्रमाणे प्रतिबिबही स्वरूप 
सत्य व बिबरूप असल्यामुळे दर्पणस्थानी असणाऱ्या अज्ञानरूप उपाधि- 
संबंधाने सन्निधानाने शुद्ध चेतन्याचे ठिकाणी बिवस्थानी असणाऱ्या 
ईदवर स्वरूपाप्रमाणे प्रतिबिवस्थानी असणाऱया जीवाचेही स्वरूप सत्य 
आहे. व तसेच शुद्ध चेतन्यरूपच आहे. म्हणून महावाक्यामध्ये जरी 
मुख्यसमानाधिकरण संभवते तरी पण विबत्वरूप ईदवरत्व व बिबरत्वरूप 
जीवत्व हे धर्म मिथ्या आहेत. आणि त्यांचे अधिष्ठान शुद्ध चेतन्यच आहे. 
-शिष्य-महाराज, वर सांगितल्याप्रमाणे जर जीव आणि ईश्वर 
यांच्या भिन्न भिन्न दोन उपाधि न मानता दोघांची “ अज्ञांन ' ही एकच 
उपाधि आहे, असे मानिले तर मग दोघांसही ' अज्ञता ' किवा दोघांसही 
सर्वज्ञता प्राप्त व्हावयास पाहिजे. परंतु ईश्वराचे ठिकाणी सर्वेज्ञत्वादि 
धर्म आहेत व जीवाचे ठिकाणी अत्पज्ञत्वादि धमं आहेत असेच वेदांत 
ग्रंथात प्रसिद्ध आहे. तेव्हा विवरणकारांच्यामते जीवेश चेतन्यांच्या अल्प- 
ज्ञत्व-सवज्ञत्व धर्मांची कशी संगती रावतात ते कृपा करून सांगा. 
न शीगुरू-हे शिष्य, याचे विवरणकारांच्या मते असे समाधान आहे 
कौ, 'ज्या उपाधीत प्रतिविव असते ती उपाधि आपले धमं प्रतिबिबावरच 
दाखवते. बिबामध्ये दाखवत. नाही. ज्याप्रमाणे. दर्पाणदिक उपाधीत 
मुखाचे प्रतिबिव होते. तेथे दर्पणरूप-उपाधीचे लघत्व, पीतत्व इत्यादि 
धर्मांचा आरोप प्रतिबिबाचे ठिकाणी होतो. मुख्य बिबस्थानी असणाऱ्या 
मुखाचे ठिकाणी केव्हाच होत नाही. त्याप्रमाणेच दर्पणस्थानी असणाऱ्या 
आवरणस्वभाव अज्ञानकृत अल्पज्ञतादिक धम, अज्ञानातील प्रतिबिबरूप 
जो जीव त्याचे ठिकाणीच आरोपित असतात. बिबरूप ईइवराचे 
ठिकाणी मुळीच नसतात. तर ईश्वराचे ठिकाणी स्वस्वप्रकाशेकरून सर्व- 
ज्ञताच असते. अर्थात्‌ त्यावर उपत्तधिकृत अल्पज्ञत्वादि दोष येत नाहीत 
` शिष्य-हे Ha, तुम्ही वर सांगितलेल्या रीतीने जर बिब- 
भ्रतिबिबाचा अभेदच आहे, तर बिब-प्रतिबिबाच्या धर्मांचा भेद आहे 


हे म्हणणेच असंभवनीय आहे.कारण, बिबःप्रतिविवाचा विवरणकारांच्या 
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मंतात वस्तुतः भेद असता तर ही वर लावलेली व्यवस्था संभ- 
वली असती. परंतु तसे नसता विवरणकार अशी संगती कशी लावतात? 
या शंकेचे समाधान कृपा करून सांगा. 


श्रीगुरू-वावारे, तुझ्या या शंकेचे समाधान विवरणकारांच्या 
मतात असे आहे की, ` ग्रीवास्थ मुखाचे ठिकाणी दर्पणस्थत्वरूप प्र ति- 
बिवाचा केवळ भ्रम मात्र होतो, आणि भ्रमसिद्ध प्रतिबिवाच्या अपेक्षे- 
नेच ग्रीवास्थ मुखाचे ठिकाणी बिवत्वचा केवळ व्यवहार मात्र होतो. या 
रीतीने एकाच मुखाचे ठिकाणी बिंबत्व व प्रतिबिबत्व हे दोन्ही धर्म 
आरोपित आहेत. तसेच एकाच मुखाचे ठिकाणी बिब-प्रतिविबरूपाने 
धर्मीच्या भेदाचाही भ्रम वा आरोप होतो. भ्रांतीने प्रतीत होणारा जो 
बिब-प्रतिबिब भेद, त्यामुळे आम्ही वर लावलेली व्यवस्था अगदी योग्य 
आहे. 
याप्रमाणे बिवरणकारांच्या मतात अज्ञानातील चेतन्याचे प्रति 
बिव म्हणजे “जीव ' आणि बिबचेतन्य म्हणजे ईश्वर होय. ज्याअर्थी 
अज्ञान अनिर्वचनीय आहे त्या अर्थी अज्ञान सद्भाव कालीही, त्या अज्ञा- 
नाचा परमार्थतः अभाव असल्यामुळे बिव-प्रतिबिवरूप चेतन्यही पर- 
मार्थतः शुद्ध चेतन्यच आहे. अतएव ईश्वरभावाची प्राप्ति म्हणजे शुद्ध 
ब्रह्म चैतन्याचीच प्राप्ति होय. [ 
अवच्छेदवादीद्वारा आभास वादाचे खण्डन आणि स्वमत निरूपण. 
काही आचार्य असे म्हणतात की, अंतःकरणावच्छिन्न चेतन्य 
म्हणजे ' जीव ' आणि अंतःकरणानवच्छिन्न चेतन्य म्हणजेच ईश्वर- 
यांनाच अवच्छेदवादी म्हणतात. यांच्या मतानुसार नीरूप चेतन्याचे | 
प्रतिबिब संभवत नाही. ४ 
` शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, या अवच्छेदवाद्यांचा मतांवर अशी 
शंका येते की, कूप-तडागादिकांतील जलगत आकाशाचे ठिकाणी नीलता, 
fapa इत्यादि धर्मांचा अभाव असतांना देखील ' नीलं नभः ' तसेच 
¦ विशालं नभः ' अशी प्रतीती होते. या प्रतीतीवरून आरोपित विशा- 
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“लता विशिष्ट व आरोपित नीलताविशिष्ट आंकाशाचे प्रतिबिब होते. 
असे मानिले पाहिजे. वास्तविक आकाशाचे ठिकाणी रूप नाही. freag- 
ज्याप्रकारे नीरूप - (रूपरहित) आकाशाचे प्रतिविब संभवते त्याप्रकारेच 
रूपरहित चैतन्याचे प्रतिविव होण्यास काय हरकत आहे ? या शंकेचे 
समाधान कृपा करून सांगा. i ; 
` श्रीगुरू-वाबारे, अवच्छेदवादी या शंकेचे समाधान असे करतात 
की, आकाशाचे ठीकाणी भ्रांतिसिद्ध, आरोपित का होईना पण नील रूप 
आहे. परंतु चेतन्याचे ठिकाणी तर आरोपित रूपाचाही अभाव असल्याने 
Saas प्रतिविब संभवतः नाही. कारण, ज्या पदार्थाच्या ठिकाणी आरो- 
fra म्हणजे ' कल्पित ' अथवा अनारोपितः ` वास्तव ' रूप :असते 
त्यांचेच प्रतिब्रिब होते. सर्वथैव रूप रहित पदार्थाचे प्रतिबिंब होणे शक्यच 
नाही. तसेच नीरूप उपाधीत (ज्या उपाधीत प्रतिबिब व्हायचे आहे ती 
‘जर रूपरहित असेल तर तीत) सर्वथैव प्रतिबिब संभवणार नाही. 
कारण रूपवान्‌ दर्पणादिकांतच प्रतिविव होत असल्याचे दिसून यते. म्हणून 
नीरूप अंतःकरणात किवा नीरूप अविद्येत नीरूप चैतन्याचे प्रतिबिब. 
होणे संभवनीय नाही. 
शिष्य-श्रीगुरो, रूपरहित शब्दाचे, रूपरहिंत आकाशाचे ठिकाणी 
अतिध्वनिरूप प्रतिबिव होते. तसेच रूपरहित चेतन्याचे रूपरहित अंतः- 
करणात वा रूपरहित अविद्येत प्रतिविव होण्यास काय हरकत आहे? 
अशी पुनश्च शंका उपलब्ध होते तरी या शंकेचे समाधान कृपा करून 
मांगा. ; 
| श्रीगुरू-हे शिष्य, अवच्छेदवादीद्वारा या . शंकेचे समाधान असे 
आहे की, रूपरहित शब्दाचे रूपरहित आकाशाचे ठिकाणी प्रतिध्वनिरूप 
अतिविब होते हे म्हणणेच मुळात असंगत आहे. कारण, वास्तविक रूप- 
“रहित उपाधीत प्रतिविव होणे शक्य नाही, हे वर सांगितलेच आहे. वर 
'सांगितल्याप्रमाणे आकाश रूपरहित नाही. (कल्पितरूप त्याचे ठिकाणी 
आहे.) व आकाशाचे ठिकाणी रूपरहित शब्दाचे प्रतिध्वनिरूप प्रतिविब 
होते हे म्हणणेही बरोबर नाही. कारण, प्रतिध्वनीस शब्दाचे प्रतिबिब 
AMS तरे आकाशवृत्ति शब्दाचा अभाव होईल. तो असा की, प्रतिध्वनि 
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निर्माण होतो तेव्हा प्रथम भेरी (नगारा) दंडादिक यांच्या संयोगा- 
'पासून प्रथमतः पार्थिव शब्द निर्माण होतो व नंतर त्या पाथिव शब्दा- 
'पासून त्याच्या सन्मुख देशात म्हणजे पाषाणादि (डोंगर वा' एखादा 
कडा अथवा एखादी दरी इत्यादि ठिकाणी अर्थात्‌ तत्तदवच्छिन्न आका- 
शाचे ठिकाणी असा आदि शब्दाने अर्थ लक्षात घ्यावा.) | 

अवच्छिन्न आकाशाच्‌ ठिकाणीं प्रतिध्वनीरूप शब्दच उत्पन्न होतो. 
'प्रतिविब होत नाही. त्या प्रतिध्वनिरूप शब्दाचा तो पार्थिव शब्द निमित्त- 
कारण आहे, म्हणून प्रथमतः उत्पन्न झालेल्या पार्थिव शब्दाच्या .ध्वनि- 
समानच प्रतिध्वनि निर्माण होतो. आता जर प्रतिध्वनीस शब्दाचे प्रति- 
faa मानिले तर श्रीविद्यारण्यस्वामींचे मतानुसारी प्रतिबिबास मिथ्या 
मानतात. आणि विवरकारांचे मतानुसारी प्रतिबिवास विवस्वरूप मान- 
तात. त्यामुळे या दोन्ही मतात प्रतिध्वनि हा गुण होणार नाही. कारण 
अनिवंचनीय प्रतिबिव वादाच्या रीतीने (आभासवादाच्या दुष्टीने) 
व्यावहारिक आकाशाचा गुण प्रातिभाषिक असणे मुळीच संभवनीय 
नाही. या रीतीने या अनिवचनीय प्रतिबिव वादांत, प्रति्वनीस पाथिव 
“शब्दाचे अनिर्वचनीय प्रतिबिब मानिले तर प्रतिध्वनिरूप आकाशाचा 
गुण म्हणणे संभवत नाही. 

तसेच बिब-प्रतिविबाच्या अभेदवादाच्या म्हणजे विबरणकारांच्या 
-रीतींने पार्थिव शब्दाच्या प्रतिबिबरूप प्रतिध्वनीचा आपल्या बिवाशी 
अभेद असल्यामुळे तो प्रतिध्वनि पृथ्वीचाच गुण होईल. आकाशाचा 
होणार नाही, म्हणून प्रतिध्वनीस शब्दाचे प्रतिबिंब मानिळे तर कोण- 
त्याही प्रकारे प्रतिध्वनि हा आकाशाचा गुण आहे, हे म्हणणे संभवत 
नाही. 

तसेज पृथ्वी, जल, अग्नि आणि वायु यांचे शब्द प्रतिध्वनीहुन पृथक्‌ 
'पृथक्‌ आहेत. आणि आकाशाचे ठिकाणी . तर प्रतिध्वनीशिवाय अन्य- 
“प्रकारचा कोणताही शब्दच नाही. त्यामुळे प्रतिध्वनीस शब्दाचे प्रतिबिब 
“मानिले तर आकाश शब्दरहितच होईल. आणि आकाश शब्दरहित 
“आहे हे मत अशास्त्रीय आहे. श्री विद्यारण्यस्वामींनी आपल्या पंचदशी 
aioe (भूतविवेकात) पुढीलप्रमाणे विदित केले आहे. 
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सूमो कडकडा दाब्द: ' पृथ्वीचे ठिकाणी ' कडकडा ' असा शब्द 


आहे. ' जले बुलबुल ध्वनिः ' जलाच ठिकाणी ' बुलुबुलु ' असा शब्द 
, ` आहे. ' प्रतिध्वनिवियच्छब्दो वायोबीसीति शब्दनम्‌ 
* वन्हौ -भुगुभुग॒ध्वनिः ' अग्नीचे ठिकाणी ' भुगुभुगु ' असा शब्द 
` आहे. वायूच्या ठिकाणी “ सी, सी, असा शब्द आहे. तर आकाशाचा 
प्रतिघ्वनिरूप शब्द आहे. तसेच इतर ग्रंथकारांनीही प्रतिध्वनि आका- 
शाचा गुण असल्याचे सांगितले आहे. म्हणून प्रतिध्वनि हा शब्दाचे प्रति- 
faa नव्हे किन्तु प्रतिध्वनि हा आकाशाचा एक स्वतंत्र असा स्वतःचाच 
गुण आहे. त्याचे उपादान कारण आकाश आहे. आणि भेरी इत्यादि 
वाद्य-विशेषांचे ठायी जो पार्थिव ध्वनि उत्पन्न होतो. तो त्या प्रतिध्व- 
नीस निमित्त कारण आहे. निष्कर्षं या सवं विवेचनावरून रूपरहिताचं 
प्रतिविव संभवत नाही हे सिद्ध झाले. 
आता जर प्रतिविबवादी असे म्हणतील की, कूपादिकातील 
(विहीर, तलावादि) आकाशाचे ठिकाणी “ बिज्ञालमाकाशम्‌ ' अशी 
प्रतीति होते, पण कूपातीत आकाशाचे ठिकाणी तर विशालता (मोठे- 
पणा) नाही. त्या प्रतीतीहून असे मानावे लागेल की, बाह्य देशस्थ 
रूपरहित विशाळ असा आकाशाचेच कृपजलात प्रतिबिव होते. याप्रमाण 
रूपरह्ति चेतन्याचेही प्रतिबिव होणे संभवनीय आहे. 
क्षणभर प्रतिबिब-वादीच्या मतानुसार चेतन्याचे प्रतिबिव होते,. 
असे मानिले तरीही ते प्रतिविव, रूपवान्‌ उपाधीत होणे संभवनीय आहेः 
नीरूप उपाधीत होणं संभवनीय नाही. कारण नीरूप उपाधीत प्रतिविबः 
'संभवेळ तरी कसे ? ही अडचण कायम राहातेचः म्हणून नीरूप AT- 
ia नीरूप उपाधीत प्रतिबिव संभवत नाही. दृष्टांतात तर आकाशाचे 
प्रतिबिब ज्या उपाधीत होते, ती म्हणजे कूपादिकांतील जल होय. 
अर्थात्‌ त्या उपाधीस रूप आहे. परंतु सिद्धांतात मात्र अविद्या वा अंतः-- 
करण या उपाधी तर ,रूपरहित आहेत. तर मग त्यात चैतन्याचे प्रतिविब 
कसे वरे संभवेल ? निष्कषं-अन्तःकरणावच्छिन्न चेतन्य म्हणजेच ' जीव ” 
होय आणिं अंतःकरणानवच्छिन्न चेतन्य म्हणजे ईश्वर होय, असेच 
मानणे योग्य आहे. असे अवच्छेदवादानुसार तुझ्या शंकेचे समाधान आहे.. 
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अवच्छेदवादाचे सूक्ष्मरूपे कथन-अविद्यावच्छिन्न चतन्यास जीव 
म्हणावे व मायावच्छिन्न चेतन्यास ' ईश्वर ' म्हणावे. (उभय उपाधी: 
- तील प्रतिबिबित चेतन्यास जीवेश्वर म्हणू नये. कारण, रूपरहिताचे 
'प्रे्तिविब होत नाही हे आम्ही वरच सांगितले आहेच.) 

अंतःकरणावच्छिन्न चैतन्य जीव व अनवच्छिन्न चेतन्य ' ईरवर 
AR या पक्षाचे खण्डन 

जर अंतःकरणावच्छिन्न चेतन्यास “जीव ' मानिले व अंतःकरणा- 
'नवच्छिन्न चेतन्यास “ ईश्वर मानिले तर ब्रह्मांडाहन बाह्य देशस्थ 
-चैतन्यासच ईदवरता मानावी लागेल. कारण ब्रह्मांडात, तर अनंत 
'जीवांची अनंत अंतःकरणे व्याप्त आहेत. त्यामुळे ब्रह्मांडात अंतःकरणा- 
_ नवच्छिन्न चेतन्याचा लाभ प्राप्ति संभवणार नाही. बरे ! जर ब्रह्मांडा- 
हून बाह्य देशस्थ ईश्वरता सद्भाव मानिला तर ईश्वराचा अंतर्यामित्व 
“प्रतिपादक श्रतिवचनाशी विरोध येईल. अर्थात्‌ ते अंतर्यामित्व प्रतिपादन 

रणारे श्रतिवचन असे आहे. ' यो विज्ञाने तिष्ठन्‌ विज्ञानमन्तरोयमयति ' 

अर्थ-जो विज्ञानात म्हणजे बुद्धीच्या आत राहून त्याचे नियमन 
करतो या श्रतिवचनातीर ' विज्ञान ' पदबोध्य जीतदशेतच ईश्वराचा ` 
सद्भाव सांगितला आहेः यावरून असे मानिले पाहिजे की, अंतःकरणा- : 
नवच्छिन्न चेतन्यासच ईश्वर म्हणू नये. किन्तु मायावच्छिन्न चतन्यास 
“ ईरवर ' म्हणावे. जर अंतःकरणाने अनवच्छिन्न चेतन्यासच ईश्वरता _ 
मांनिली तर अंतःकरणाशी संबंधाभावच ईद्वरतेची उपाधि असल्याचे 
सिद्ध होईल. परंतु ईश्वराचे ठिकाणी सवंज्ञतादिक धर्म आहेत व अभाव- 
रूप उपाधि मानल्यामुळे त्या ईइवराच्या ठिकाणी असणाऱ्या स्वंज्ञतादि 
धर्माची सिद्धि होणार नाही. तर भावरूप उपाधिद्वाराच ईश्वराचे - 

ठिकाणी सर्वज्ञतादि धर्माची सिद्धि होईल 

| तप्तिदीपात श्रीविद्यारण्यस्वामींनी सांगितलेल्या अंतःकरणाच्या 
संबंधास ब त्याच्या अभावास उपाधिपणाचा अभिप्राय - 

श्री विद्यारण्यस्वामींनी . तृप्तिदीपात असे सांगितले आहे की 
जसा अंतःकरणाचा संबंध हा उपाधि आहे, तसा अतःकरणाच्या संबंधाचा 


अभावही उपाधि आहे. ज्याप्रमाणे लोहश्ूंखलेमुळे संचाराचा निरोध 
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होतो, त्याप्रमाणे सुवणंश्रृंखलेमुळेही संचाराचा निरोध होतो. त्याच-. 
प्रमाण अंतःकरणाच्या संवंधरूप भाव उपाधिमुळे जीव स्वरूपाचा बोध 
होतो आणि अंतःकरणाच्या संबंधाभावरूप अभाव उपाधिमुंळे' परमात्म 
स्वरूपाचा बोध होतो. याच रीतीने श्री विद्यारण्यस्वामींनी अंतः- 
करणराहित्यासहि उपाधि म्हटले आहे. याचा अभिप्राय असा आहे की, 
जसा अंतःकरण संबंधेकरून जीव स्वरूपाचा बोध होतो, तसाच अंतः- 
करण राहित्यकरूनही ब्रह्म ' स्वरूपाचा बोध होतो. 


/___ अतएव अंतःकरणरा हित्यही ब्रह्मबोधास उपयोगी आहे. यारीतीने 
श्रीविद्यारण्य स्वामींच्या वचनावरूनही अभावरूप उपाधिमुळे ईश्वराचे 
ठिकाणी सर्वज्ञतादिकांची सिद्धि प्रतोत होत नाही. 
अवच्छेदवादाची भेद कथनपुर्वेक संगति- 
म्हणून मायावच्छिन्न चेतन्य म्हणजेच ईश्वर होय आणि ईश्वराची 
जी माया ती सर्व देशात आहहे. त्यामुळे ईश्‍वराचे ठिकाणी अंतर्यामित्वही 
संभवते. आता अंत:करणावच्छिन्न चेतन्यास | जीव ' मानिले तर कतुं- 
रूप चेतून्य व भोक्तृरूग चेतन्य यांचे भिन्न .प्रदेश होतील व त्यामुळे 
‘SIAM ' व ' अकृताभ्यागम ' अशाप्रकारचे दोन दोष येतील. म्हणून 
ग्विद्यावच्छिन्न चैतन्य म्हणजे जीव होय. अंत:करणावच्छिन्न चेतन्य 
म्हणजे जीव नाही. असे मानिले पाहिजे. या रीतीने कित्येक ग्रंथकार 
मव्च्छेदवाद मानतात. आणि बिव-प्रतिबिब प्रतिपादक श्रुति-स्मृति- 
वचनांचा “ विरोध परिहार ' त्याच्या ग्रंथामध्ये स्पष्ट आहे. 
साया-अविद्यापूर्वक जीवेरवराच्या स्वरूपाविषयी चार पक्ष - , 
* शुद्ध चेतन्याश्रित मूल प्रक्कतीतील चंतन्याच्या प्रतिबिवास 'ईरवर॑ 
म्हणतात आणि त्याच आवरण शक्तिविशिष्ट मूळ प्रकृतीच्या अंशाना 
{अविद्या ' म्हणतात. त्या अविद्यारूप अनंत अंशामध्ये चैतन्याची जी 
` अनंत प्रतिबिवे त्यांना ` जीव ' म्हणतात. तत्त्वविवेक ग्रंथात जीव आणि 
ईश्वर यांच्या स्वरूपाचे निरूपण केले आहे. ते असे- 
'` जगताच्या मूलभूत प्रकृतीची दोन कल्पित रूपे आहेत. याच 
कारणास्तव मूल प्रकृतीच्या निरूपणाचे प्रसंगी ' माया च अविद्या च 
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स्वयमेव भवति ' अशी श्रुति आहे. या श्रुतीचा भावार्थ असा आहे की, 
dt जगताची प्रकृति ' स्वयमेव ' अर्थात्‌ आपण स्वत:च ' मायारूप *. 
आणि आपणच अविद्यारूपही होते. त्यात शुद्ध सत्वगुण प्रधान अशी 
“ माया ” व मलीन सत्वगुणप्रधान ' अविद्या ' आहे. रजोगुण व तमोगुण 
यांनी “ अभिभूत ' अशा सत्वास ' मलिन सत्व ' म्हणतात. आणि ज्या 
सत्वगुणाने रजोगुण, तमोगुण अभिभूत होतात त्यास ' शुद्ध सत्व ' म्हण- 
तात. तसेच तिरस्कृता ' अभिभूत ' म्हणतात. उक्तरूपवती (शुद्ध- 
सत्वगुणवती) मायेतील चैतन्याचे प्रतिविबास ' ईश्‍वर ' व अविद्येतील 
चैतन्याचे प्रतिबिबास “जीव ' म्हणतात. ईइवराची उपाधि माया ही 
शुद्ध सत्वगुणप्रधान असल्यामुळे ` ईश्वर ' ` सर्वज्ञ ' आहे. तर जीवाची 


उपाधि जी अविद्या मलिन सत्वगुणप्रधान असल्यामुळे जीव .' अल्पज्ञ ” 
आहे. 


` कांही ग्रंथकार म्हणतात की, वरील श्रुतीत दोन रूपवती प्रकृति 
सांगितली आहे. ती दोन रूपे सांगण्याचा हेतु असा आहे की, विक्षेप 
शक्तीच्या प्रधानतेमुळे तिला माया म्हणतात; आणि आवरणशक्तीच्या 
प्राधान्याने तिळा अविद्या म्हणतात. ईश्‍वराची उपाधि जी माया तिच्यात 
आवरण शक्ति नाही त्यामुळे मायेतील प्रतिविबरूप ईश्वरास अज्ञता 
नाही. कितु आवरणशक्तिमती अविद्येतील प्रतिधिबरूप जीवास अज्ञता 
आहे. आता संक्षेपशारीरकांत श्री सबंज्ञात्ममुनींनी असे म्हटले आहे की, 
‘ कार्योपाधिरयं जीवः, ' ¦ कारणोपाधिरीइवरः' (कार्योपाधिवान्‌ जीव व 
कारणोपाधिवान्‌ ईश्वर) अर्थात्‌ यात ईश्वराची उपाधि कारणरूप सांगि- 
तली. आहे व जीवाची उपाधि कार्यरूप सांगितली आहे. असेच श्रुती- | 
तही सांगितले आहे. म्हणून मायेत (मायेसच कारण म्हणतात.) जे 
चैतन्याचे प्रतिबिंब त्यास ' ईश्वर ' आणि अंत:करणातील (अंत:करणास' 
कार्यं म्हणतात.) -जे चेतन्याचें प्रतिबिब त्यास ' जीव म्हणतात. 


या प्रसंगात प्रतिविबास जीव म्हटले अथवा Seat म्हटले असले 
तरी: सुद्धा येथे केवळ प्रतिबिबास जीवृता अथवा ईदवरता इष्ट नाहो, 
अर्थात्‌ अभिप्रेत नाही. कितु प्रतिबिबत्व विशिष्ट चेतत्यासच जीवता 


अथवा ईइवरता आहे असे जाणावे. कारण, प्रतिबिबासच जीवता वा 
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Jax असेल तर जीववाचक पद आणि ईदवरवाचक पद यामध्ये 
भागत्याग लक्षेचा अंसभव होईल. : 


परमार्थतः (विवरणोक्तबिब-प्रतिबिबवादाच्या दुष्टीने सांगतात) 

म्हणजे वास्तविक प्रकार तर असा आहे की, पूर्वोक्त चारी पक्षात बिव- 

श्रतिविवाचा अभेदच आहे. या वादात प्रतिबिव मिथ्या नाही. किंतु 

ग्रीवास्य मुखाचे ठिकाणीच”जी प्रतिविवत्वाची प्रतीति होते ती भ्रम 

` रूपच होते. म्हणून प्रतिविवत्व धम तर मिथ्या आहे तरी पण ते प्रति- 
'बिब स्वरूपाने मिथ्या नाही. अस्तु. हे शिष्य, याप्रकारे वेदान्तमतात 

'ईहवरावद्दल पुष्कळसा उहापोह केलेला आहे. तुला त्याचे संक्षिप्त निरुपण 


अस्तु. ईशवराविषयी अनेक मते आहेतः किंबहुना अंतर्यामिपासून 
अश्वत्थ, वंशादि (वेळु पर्यंत 
अन्तर्यामिणमारभ्य स्थावरान्वेशवादिनः । 
सन्त्यरवत्यार्कंबंजञादेः कुलदेवत दशनात्‌ ! ; 
शास्त्रकारांनी अंतर्यामिपासून ईइवराचे स्वरूप सांगण्यास आरंभ 
. केला व तत्त्वानभिज्ञ लोकांनी अश्वत्थादि वृक्ष, वेळ, अर्क येथपर्यंत 
ईरवरता मानली आहे. असो. आता तुला आपल्या ताकिक मताचे 
संक्षिप्तरीत्या निरूपण करतो 
' नित्यज्ञान प्रयत्नेच्छा गुणानीशस्य AAT | 
असंगस्य नियंतुत्वमयुक्तमितिताकिकाः॥। 
नित्य ज्ञान, नित्य प्रयत्न, नित्य इच्छा असे तोन धर्म ईश्वराचे 
ठिकाणी आहेत असे ताकिकांचे मत आहे. अर्थात्‌ तो परमात्मा सर्वज्ञ 
असून एकच आहे. अस्तु. आतापर्यंत परमात्मा निरूपणात अनेक मते 
घेवून पुष्कळ उहापोह केला. आता तुळा जीवात्म्याच्या स्वरूपाचे निरू- 
प्रण करतो. हे प्रकरण देखील अत्यंत सुक्ष्म आहे. तरी लक्ष दे 


जीवात्म्याचे लक्षण-' सुखाद्याश्नयत्वं जोबलक्षणस सुखादिकांचा 


जो आश्रय असतो त्यास जीव म्हणतात. अर्थात सुखादिकांचे आश्रयत्व 
म्हणजेच जीवत्व आहे 
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छिष्य-हे दयाघन सद्गुरो, जीवाच्या लक्षणामध्ये जे ! आदि ' 
पद घातले आहे ते कोणाकोणाचे दिग्दशंक आहे? अर्थात्‌ आदि ' या 
पदाने कोणत्या अर्थाचे ग्रहण करावे? हे कृपा करून सांगा. 


श्रीगरू-बाबारे, लक्षणातील 'आदि या पदाने सुख, दुःख,इच्छा 
प्रयत्न, धर्म, अधमं, बंध, मोक्ष वगरे अर्थाचे ग्रहण करावे. अस्तु. त्या 
जीवात्म्याविषयीदेखील अनेक मतवादी अनेक प्रकारची मते प्रस्थापित 
करतात. परंतु विचारदृष्टचा त्यांची मते खंडित होतात. 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, जीवात्म्याविषयी कोणाचे कसे मत 
आहे, हे श्रवण करण्याची तीब्र जिज्ञासा आहे. तरी कृपा करून त्या 
` मतांचे खण्डनपूर्वंक निरूपण करावे 

श्रीगुरू-बा वत्सा, तुझी तीव्र जिज्ञासा पाहून तुला मतभेदाच 
निरूपण करतो. तरी प्रथम तुला देहात्मवादी चार्वाकमते जीवात्म्याचे 
स्वरूप सांगतो 


देहात्मवादी चार्वाक-मत 


चार्वाकमत ( देहात्मवादी चार्वाक) विरोचनमतानुयायी 
(विरोचन हा प्रल्हादाचा मुलगा व बळीचा वाप) कित्येक पामर 
(तत्त्वानभिज्ञ) स्थूल शरीरास म्हणजे अन्नमय कोशासच आत्मा मानून 
त्यास अश्याप्रकारे उपपत्ति सांगतात की, ज्याचे ठिकाणी “अहं अहं 
(मी मी) अशी बुद्धी होते तोच आत्मा. कारण, मी मनुष्य * अहं सानवः 
अहं ब्राह्मणः', ' अहं क्षत्रिय: (मी ब्राह्मण आहे. मी क्षत्रिय आहे.) 
अशा प्रकारे स्थूल शरीराचे ठिकाणी अहं बुद्धि होते. मनुष्यत्व, ब्राह्म- 
णत्व व क्षत्रियत्व हे स्थूल शरीराचे धर्म आहेत. त्याचेच ठिकाणी 
सर्वांता अहंब्रद्धी होते म्हणून ते अन्नमय - स्थूल शरीरच आत्मा आहे 
अथवा ज्याचे ठिकाणी मुख्य प्रीति असते तो आत्मा. स्त्री, धन, पुत्रा- 
दिक म्हणून त्यांच्यावर प्रीति असते. जर पुत्रादिक प्रतिकूल असतील 
तर त्यावर प्रीति होत नाही 
ज्याच्याकरिता अन्य पदार्थावर प्रीति होते ती मुख्य प्रीति स्थूल 
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शरीराचे ठिकाणी आहे. म्हणून स्थूल शरीरच आत्मा आहे. स्थूल शरीर 
हाच आत्मा असल्यामुळे त्याला उत्तमोत्तम वस्त्रालंकारांनी सुशोभित' 
करावे. नानाप्रकारच्या पक्वान्ञांनी. त्याचे पोषण . करावे. हाच परमः 
पुरूषार्थ आहे. किबहुना- 
* यावज्जीवं सुखं जीवेदृणं कृत्वाघुतं पिबेत्‌ | 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः ॥ 
अर्थ-देह हाच आत्मा असल्यामुळे जिवंत (आयुष्य) आहे तो . 
पयंत सुखाने जगावे. पेसे नसतील तर ऋण काढून का होईना पण तूप 
प्यावे. एकदा देह जळून गेल्यानंतर पुढे येणे कुठे आहे ? निष्कर्ष-देह ` 
आत्मा आहे म्हणून त्याचीच सेवा करावी. असे देहात्मवादी चार्वाक 
म्हणतात. , 


देहात्मवादी चार्वाक मतखंडन 


वर निवेदित चार्वाक मत अत्यंत त्याज्य असून असंगत आहे 
कारण, कर्ता हा चेतन असतो आणि शरीर हे अचेतन आहे. किबहुन- 


या शरीराचा व आत्म्याचा संबंधही नाही. याविषयी भगवान्‌ गीतेमध्ये 
तेच सांगतात- 


अनादित्वान्निर्गृणत्वात्परमा 


त्मायमव्ययः। ` 

शरीरस्थोऽपि कोन्तेय न करोति न लिप्यते 113 911 

यथा सर्वगतं सोक्म्यादाक्राशं नोपलिप्यते | ॒ 

सवंत्रावस्थितो देहे तथात्मा नोपलिप्यते ZRI गी. अ. १३ 

अन्यय-कौन्तेय | अयं परमात्मा अनादित्वात्‌ निर्गुणत्वात्‌ अव्ययः 
शरीरस्थः अपि न करोति न लिप्यते ॥ 


. गथा स्वगतं आकाशं सौक्षम्यात्‌ न उपलिप्यते, तथा सवंत्रदेहे . 
अवस्थितः आत्मा न उपलिप्यते ॥। डड 


____ 'अर्थ-अर्जुना! हा परमात्मा (आत्मा असा आनादि व निर्गुण असल्या 
मुळ अव्यय (अविकार्य) आहे.'शरीराशी याचा संबंध असला तथापि 
तो-स्वतः काही करीत नाही (म्हणून) तो कशानेही लिप्त होत नाही. 
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ज्याप्रमाणे सवे ठिकाणी असलेले (व्यापक) आकाश अत्यंतः 
विरल. असल्यामळे त्याला काही चिकटत नाही, त्याचप्रमाणे सर्वेदेहां- 
मध्ये, असलेला आत्मा कशानेही लिप्त होत नाही. (अलिप्त असतो) 
याविषयी भावार्थ दीपिकाकार म्हणतात की- 


' तरि परमात्मा म्हणिपे । तो ऐसा जाण स्वरूपे । 
जळीं जळें न लिपे सूर्य जेसा ॥ | 
देह तव पांचाचे जालें । हें कर्माचे गुणीं गुंथले । 
' भवतसे चाकी सूदलें । जन्ममृत्यूच्या ॥ 
हें काळानळाच्या कुंडी । घातली लोणियाची उंडी । 
माशी पांख पाखडी | तंव हें सरें॥ 
' हें विपायें आगींत पडे । तरी भस्म होऊनि उडे। 
जाहलें शवाना वरपडे। तरि ते विष्टा ॥ 
' या चुके दोहि काजा | तरि होय कृमींचा पुंजा। ' 
` हा परिणाम कपिध्वजा। कश्मल गा ॥ 
या देहाची हे दशा | आणि आत्मा तो ऐसा ॥ | 
` पे शुद्ध नित्य अपेसा । अनादिपणें॥ 
अगा आकाश के नाहीं । हे न रिघेचि कवणें ठायीं । 
परि कायिसेनि कहीं । गादिजेना .जेसें ॥ 
तैसा सवंत्र सवं देहीं । आत्मा असतचि असे पाहीं | 
, परि संगदोषें एकेंही | लिप्त नोहे ॥ भावार्थदीपिका अ. १३ 
अस्तु. तसेच कर्ता हा चेतन असतो आणि शरीर हे अचेतन अस- 
ल्यामळे Aa शरीराचे ठिकाणी. शरीर असून कतुंत्व, भोक्तृत्व संभवत 
नाही. तसेच न्यायसिद्धांत 'मुक्तावलीत असेच म्हटले आहे 


* शरीरस्य न चेतन्यं मृतेषु व्यभिचारितः | 


मृत शंरीरामध्ये' चैतन्याभाव प्रतीतीस येतो म्हणून अचेतन शरीरः 
आत्मा होऊ शकत नाही: शिवाय देह हाच आत्मा मानला तर, बाल्या- 
वस्थेत असणारे शरीर तारूण्यावस्थेत नाही, तारूण्यावस्थेतील शरीर 


वृद्धावस्थेत नाही. कारण, पुव शरीर नाश पावले आहे. मग.असे असता 
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/ मी जो आईच्या मांडीवर बसत होतो तोच मी आता नातवांना खेळ- 
वत आहे.' अशाप्रकारची प्रत्यभिज्ञा संभवणार नाही. अशा अनेक NE- 
चणीमुळे देह आत्मा मानता येत नाही हेच सिद्ध होते. आता इंद्रियात्म- 
बादी चार्वाकांचे मत तुला प्रतिपादन करतो 


इंद्रियात्मवादी चावीक मताचे संक्षिप्त निरूपण 


इंद्रिय आत्मा मानणारांचे मत असे आहे की, स्थूल शरीर आत्मा 
नाही. परंतु स्थूल शरीरात इंद्रिये असतील तरच जीवन व्यवहार होतो 
aq इंद्रिये नसली तर मरण व्यवहार होतो. अर्थात्‌ जीवन व्यवहार किवा 
मरण व्यवहार हा इंद्रियांचे आधीन असतो. जोपर्यंत इंद्रिये शरीरात 
आहेत तोपर्यंतच जीवनव्यवहार होतो. व इंद्रियांचा शरीरामध्ये अभाव 
झाला म्हणजे मरण व्यवहार होतो. तसेच ' अहं पश्यामि ' 'अहं वदामि 
* अहं गच्छासि’ (मी पाहतो, मी बोलतो, मी जातो.) अशा प्रकारे 
अहंबुद्धि स्थूल देहाचे ठिकाणी न होता इंद्रियाचे ठिकाणी होते. म्हणून" 
इंद्रिये हीच आत्मा आहेत. असे इंद्रियात्मवादी चार्वाकांच मत आहे. 


इंद्रिया्तवादी चार्वाक मताचे खंडन 


हे चार्वाक मत अत्यंत अयुक्त आहे. कारण ज इद्रियात्मवादी 
आहेत त्यांना विचारावे की, या देहामध्ये पंच ज्ञानेन्द्रिय, पंच कर्मेंद्रिये 
इत्यादि इंद्रिये आहेत. तरी है प्रत्येक इंद्रिय आत्मा आहे कां? सर्वे 
इंद्रियांचा समुदाय आत्मा आहे? जर तो प्रथम पक्ष स्वीकारील 
तर एकाच देहात अनेक आत्मे मानावे लागतील, q त्या -समप्रधानइंद्रि- 
यरूप अनेक आयांची नियमपूर्वेक एक वृद्धि संभवणार नाही. आणि 


` ती इंद्रियरूप अनेक आत्मे आपआपल्या विषयाच्या उपभोगाकरिता 


एकाच कालात या देहाला परस्पर विरुद्ध देशामध्ये ओढाताण करतील- 
त्यामुळं तर ताबडतोब देहाचा नाशच होईल 


` ज्याप्रमाणे डोळा रूप विषयाकडे ओढील तर कान शब्द विषया” 
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कडे, घ्राण हे गंध विषयाकडे, तसेच रसना ही रस विषयाकडे ओढील' 
व स्पर्श विषयाकडे त्वगिन्द्रिय ओढील. कारण, ते समप्रधान सवच आत्मे 
आहेत. उदा. एखाद्या केळीच्या खुंटाला पाच हत्ती बांधले तर त्या 
हत्तींच्या ओढण्याने तो केळीचा खुंटच उन्मळून पडेल. तशीच स्थिती या 
देहाची होईल. 
आता द्वितीय पक्षाचा स्वीकार करील तर अर्यात्‌ सबं इंद्रियांचा 

समुदाय म्हणजे आत्मा असे म्हणेल तर चक्षुरादिक इंद्रियांच्या समुदा-- 
यामध्ये चक्षुरादिक एक इंद्रियाचा नाश झाला तरी इंद्रियघटित अस-- 
णारा तो समुदाय राहणार नाही. त्यामुळे इंद्रिय समुदायरूप आत्म्याचा 
नाश होण्याने अंधळा अथवा बहिरा पुरूष इंद्रियनाशकाळीच मरणाला? 
प्राप्त होईल. परंतु डोळा गेलेला पुरूष अर्थात्‌ अंधळा किवा बहिरा 
पुरूष त्याच काळी मृत्युवश झाला असे कोणाच्याही अनुभवात नाही 
किबहुना ज्याची दोन इंद्रिये नष्ट झाली आहेत त्याचाही सद्भाव प्रती-- 
त्यहं आहे. यावरून द्वितीय पक्षही संभवत नाही. अर्थात्‌ इंद्रियास आत्मा 
मानणाऱ्या इंद्रियात्मवादी चार्वाकाचे मत विद्वज्जन हास्यास्पद आहे.. 
आता तुला प्राणात्मवादी चार्वाकाचे मत विदित करतो: 


प्राणात्मवादी चार्वाक्मतदशंन 


हिरण्यगर्भोपासक (प्राणांची देवता, समष्टिलिग शरीराभिमानी” 
त्यास हिरण्यगर्भ म्हणतात.) प्राणासच आत्मा मानतात. आणि त्यासः 
अशी उपपत्ति सांगतात की, मरणकाली मूर्छा येते, तेव्हा त्यास अनुकूल 
असणारे पुत्रादिक संवंधी, प्राणशेष असेल तर जीवन संमजतात नसेल 
तर मरण समजतात. यावरून प्राणच आत्मा म्हटला पाहिजे. स्थूल 
शरीरास नेत्रावाचून अंधत्व, वाणीवाचून मूकत्व, श्रोत्रावाचून. बधिरत्वः 
यारीतीने जे इंद्रिय नसेल तर त्या इंद्रियावाचून शरीर राहाते. प्राणा-- 
वाचून मांत्र तत्क्षणीच प्रेतरूप होऊन पडते. शिवाय ' अहं पश्यासि * 
मी पाहातो, मी ऐकतो या प्रतीतीवरूनही आत्मा इंद्रियांहून भिन्न अस-- 
ल्याचे सिद्ध होते. जर नेत्रस्वरूप मी पाहतो, श्रोत्रस्वरूप मी ऐकतो: 


अशी Malar आली असती तर इंद्रियास आत्मा म्हणता आले असते: 
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कितु नेत्रवान्‌ मी पाहतो, श्रोत्रवान्‌ मी एकतो अशी प्रतीति होते. 
-यावरून आत्मा इंद्रियाहून भिन्न आहे. दुसरे असे की, सुषुप्तिमध्ये'कार्य- 
कर्त्या सवं इंद्रियांचा अभाव असून तेथे AMT असतात. व त्यामुळे N- 
'प्तीकाली देखील जीवन व्यवहार होतो. अर्थातच जीवन T मरण ही 
इंद्रियाचे आधीन नाहीत. स्थूल शरीराचा वियोग हाच मरणाला कारण 
'असल्यामुळे प्राण हाच आत्मा आहे, असे युक्तीने (उपपत्तीने) व अनु- 
“भवाने सिद्ध होते. शिवाय याविषयी श्रुतिप्रमाणही आहे. 

¦ जीवापेतं वाव किलेदं स्रियते न जीवो स्रियते ' 

श्रत्यर्थं असा आहे की, उद्यालक मुनि आपल्या पुत्राला म्हणतात, 

है शवेतकेतो, जीव ज्याकाली या शरीराला सोडून जातो. त्यावेळी हे 
“शरीर मरते. जीव मरत नाही. श्रुतिमध्ये घ्राणरूप असणारा जीव त्या- 
कडून शरीर त्याग झाला असता शरीर मरते असे प्रतिपादन केले आहे. 
अर्थात्‌ युक्ति, प्रमाण व अनुभवं यावरून प्राण हाच आत्मा आहे असे 
"सिद्ध होते. + 


प्राणात्मावादी चावोक मतखण्डन 


प्राणात्मवादी मत देखील अग्राह्मच आहे. कारण प्राणाविषयी 
'अनुमानाने अनात्मताच सिद्ध होते. ते अनुमान असे आहे'- ' घ्राणः 
ATA, वायुत्वात्‌ बाह्यवायुवत्‌ ' अनुमानाथ्‌-प्राण अनात्माच आहे. 
'कारण वायुरूप असल्यामुळे आणि जेथे जेथे वायुरूपत्व असते तेथे तेथे 
'अनात्मत्वच असते. ज्याप्रमाण बाह्य वायूचे ठिकाणी वायुत्व असून तो 
'अनात्माच आहे त्याप्रमाणे. म्हणून प्राणवाथूच्या ठिकाणी वायुत्व (वायु- 
'पणा) असल्यामुळे प्राण देखील अनात्माच आहे. 

अथवा प्राणाला जो धारण करतो त्यास जीव म्हणतात. ` अशा- 
अकारे जीव शब्दाचा अर्थ व्याकरण रीत्या सिद्ध आहे. किंबहूना ' जीब्‌ _ 
'प्राणधारणे असा धातु पाठात उल्लेख आहे. परंतु अशा प्रकारचा जीद 
'पदाचा अथे त्याप्रमाणामध्ये घटत नाही. कारण, तो प्राण जर आपणच 
"आपणाला धारण करील तर “ स्वस्कंधारोहणवत्‌ ' आत्माश्रय ATTA 
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सात्र होईल (आत्माश्रय दोषाला प्राप्त होईल) कारण, क्रियेचा कर्ता 
च कर्म एक कधीच नसते. म्हणून या प्राणाहून भिन्न कोणीतरी आत्मा 
स्वीकारला पाहिजे. शिवाय लोकारूढ माधवच्या श्वासात रघुत्व आहे, 
तर हरीच्या श्वासात गुरुत्व आहे. असे प्रतीतीस येतें. या अनुभवावरून 
देखील प्राणाहून भिन्नच आत्म्याची सिद्धि होते. शिवाय देहाचे जीवन 
STRAT आधीन आहे. असे प्राणात्मवादि चार्वाकांनी म्हटले आहे, 
परंतु हे म्हणणेही संभवत नाही. कारण देहाचे जीवन केवळ प्राणाच्या 
आधीन नसून प्राणाला धारण करणाऱ्या जीवात्म्याचे आधीन आहे. 

असे श्रुतीत देखील कथित केले आहे. | 


न प्राणेन ना-पानेन सत्योजीवति कइचन । 


इतरेणतु जीवन्ति यस्मिन्नेतावुपाश्ितौ | कठवल्ली अ. २-२-५ 

अर्थ- कोणीही मनुष्य प्राण किवा अपान याचे योगे जिवंत 
राहातो असे नाही. उलट हे प्राण, अपान हे दोन्ही ज्याचे अश्रित राहा- _ 
तात असा याहून कोणीतरी प्राण अपानला धारण करणारा भिन्नच 
आहे. त्यामुळे प्राणी जीवंत राहातात, म्हणून घटाप्रमाणे जड असा 
ज्ञानशून्य प्राण आत्मा म्हणणे अज्ञानमूलक आहे, आंता तुला मन आत्म- 
वादी चार्वाक मत सांगतो. 


मन आत्मवादी चार्वाक मताचे दर्शन 


मन आत्मवादी चार्वाक म्हणतात की, मन हेच आत्मा आहे. 
कारण, बंधमोक्ष देखील मनाच्या आधीन आहेत. 

' सन एव मनुष्याणां कारणं बंधमोक्षयोः | 

बन्धाय विषयासक्तं मुक्त्ये निविषयं स्मृतम्‌ ॥ 

कारण विषयासक्त मंत बंधाला कारणीभूत आहे व विषयवास- 
नारहित मन मोक्षास हेतु आहे. किंबहुना सर्व ज्ञानास मन संयोगच 
“कारण आहे. कारण, इंद्रिय ही जरी ज्ञान करून देतात असे प्रतीतीस 
येत असले तरी मनसंयोग जर इंद्रियाशी नसेल तर इंद्रिय ज्ञान करून 
“देऊ शकत Te ELA क्ब ACOA कारण `'आहे. 
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ते नसेल तर कसल्याच प्रकारचा व्यवहार होणार नाही. म्हणून मनच 
आत्मा आहे, असे. मन आत्मवादी चार्वाक म्हणतात. 


मन आत्मवादी चार्वाक मतखण्डन 


मनास आत्मा म्हणणे हे तत्त्वानभिज्ञत्वाचे लक्षण आहे, कारण, 
मन हे चेतन नाही. कारण ते अणुपरिमाणरूप आहे. जर मन चेतन 
नसेल तर ज्ञानादिकांचा साक्षात्कार होणार नाही. शिवाय श्रुतिमध्ये 
मन भिन्न आत्मां विदित केला आहे. या मनाने आत्मा पाहिला जातो. 
असे श्रुतीत म्हटले आहे. ' मनसेवानुत्रष्टव्यम्‌ ' अर्थात्‌ या श्रुतीने मनाला 
आत्म-साक्षात्कारचे साधन म्हटले आहे. आणि जो पदार्थं ज्या क्रियेचे 
साधन असतो तो पदार्थ त्या क्रियेचे ' कर्म ' होत नाही. अर्थात्‌ साधन 
हे साध्य होऊ शकत नाही. म्हणून मन आत्मवादि चार्वाक मत असंगत 


आहे. आता तुला विज्ञानात्मवादी बौद्धांचे मत सांगतो. 


विज्ञानात्मवादी बौद्ध मतदर्शन 


क्षणिक विज्ञानवादी वोद्धाचे मत असे आहे की, मनाचा व्यापार 
बुद्धीचे आधीन असतो. किवहुना ही बुद्धीच मनाचा आकार धारण 
करते. म्हणून क्षणिक विज्ञानरूप असणारी बुद्धीच ' आत्मा ' आहे. मन 
आत्मा नाही. याचा अभिप्राय असा आहे की सर्वे पदार्थ विज्चानाचेच 
आकार असून ते विज्ञान प्रकाशरूप आहे. क्षणामध्ये विज्ञानाची उत्पत्ति ' 
आणि नाश होतो. (प्रथम: विज्ञाचाप्रमाणे द्वितीय विज्ञानाची उत्पत्ति 
झाली असता पूर्वं विज्ञानाचा ,नाश होतो. तद्वत्‌ तृतीय विज्ञानाची 
उत्पत्ति झाली असता द्वितीय विज्ञानाचा नाश होतो. चतुर्थ विज्ञानाची ` 
उत्पत्ति झाली असता तृतीय विज्ञानाचा नाश होतो. चतुर्थाची उत्पत्ति 
आणि तृतीयाचा नाश अशी नदीप्रमाणे विज्ञानाची धारा आहे. 
} ती विज्ञानधारा' एक ' आलय ' व दुसरी ' प्रवृत्ति अशी दोन 
' प्रकारची आहे. ज्यात अहं अहं अशी विज्ञानधारा असते तिलाच आल्य 


$ J ` विज्ञानधारा म्हणतात. आणि “ अयं घट: ' ' अयं पटः ” (हा घट आहे. 
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हा पट आहे.) अशा विज्ञानधारेस प्रवृत्ति विज्ञानधारा म्हणतात. आलय 
विज्ञानधारेपासून प्रवृत्ति विज्ञान धारेची उत्पत्ति होते. मनाचे स्वरूफ. 
प्रवृत्तिविज्ञान धारेत आहे म्हणून ते. आल्य विज्ञानरूप बुद्धीचे कार्य आहे. 
याकरिता बुद्धीच आत्मा. आहे. आलय विज्ञानधारेत प्रवृत्ति. विज्ञान 
धारेच्या बाधचितनाने निविशेष क्षणिक विज्ञान धारेच्या स्थितीस 
क्षणिकविज्ञानवाद्यांच्या मतात मोक्ष मानतात. या रीतीने क्षणिकः 
विज्ञानवादी बुद्धीस क्षणिकरूप आणि स्वयंप्रकाशरूप. कल्पना करून 
`बुद्धीच आत्मा आहे असे बौद्ध मत आहे 


विज्ञानात्मवादी बौद्धमत खंडन 


हे बौद्धमत वेदाला अप्रमाण मानणाऱ्या बौद्धांच्या रिष्यापैकीः 
आहे. त्याचे मत असे आहे की, प्रथम क्षणात उत्पत्ति, द्वितीय . क्षणातः 
स्थिति व तृतीय क्षणात नाश अशी विज्ञानेरूप बुध्दि हाच आत्मा आहे 
परंतु हे मत अयुक्त आहे. कारण त्याचे मताप्रमाणे क्षणिक विज्ञानरूप' 
आत्मा मानला तर ' जो मी बाल्यावस्थेत . संस्कृतादि तसेच सुविचार 
. शिकत होतो तोच आता मी इतरांना शिकवत आहे. अशी जी 
प्रत्यभिज्ञा होते ती होऊ नये. कारण बाल्यावस्थेत शिकणारा आत्मा तर 
द्वितीय क्षणीच नाश पावला. असे असता बहूत काळाने नवीनं उत्पन्न 
आत्म्यास ' तो मी” अशा प्रकारचे प्रत्यभिज्ञा प्रत्यक्ष. कसे होईल ? 
अशा अनेक कारणानी बौध्दमत त्याज्य आहे. आता शून्यवाद्याच्या 
मताच निरूपण करतो 


शून्यवादी माध्यमिक बौद्धांचे मत दशन 


शून्यवादी असे म्हणतात-आंत्मा FAST आहे, कारण सुषुप्तीतून 
उठलेल्या मानवास मी नव्हतो असा अनुभव. येतो, म्हणून आत्मा शून्य- 
स्वरूपच आहे. तो शून्यस्वरूप नव्हे तर किबहुना हे सवे प्रतीत्यहँ विशवही 
शून्यच आहे. कारण, जगत्‌ उत्पत्तिविनाशवान्‌ आहे. .आणि जो पदार्छ 


त. शा.-८ 
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उत्पत्ति विनाशवान्‌ असंतो तो असद्रूपच असतो. कारण, तो उत्पत्तीचे 
पूर्वीही नसतो व नंतरही नसतो, एवढेच नव्हे तर जे आदि व अतीही 
असत्‌ असतात ते मध्येही (प्रतीतिकाळी) वच्ध्यापुत्राप्रमाणे अंसत्‌च 
असतात. म्हणून आत्मा व अनात्मा हे सवे असत्‌ आहेत. म्हणून शून्यच 


-परमतत्त्व आहे. असे वौद्धांतील शून्यवादी माध्यमिक म्हणतात. 


A . e 
माध्यमिक शून्यवादी बौद्धमत खंडन 
हें शून्यतत्व प्रतिपादन करणे अयुक्त आहे. कारण त्यांच्या म्हण- 
श्याप्रमाणे आत्मा शून्यरूप नाही. त्या.शून्यरूप आत्मा मानणारास असे 
विचारावे की, शून्यरूप आत्म्याचा अनुभव तूला आहे किवा नाही ? 
अनुभव नाही म्हणेल तर ज्याचा अनुभव नाही ते शून्यच नाही असे 
सिध्द होते. वरे आहे म्हणेल तर ज्याला अनुभव आहे तो अनुभव 
घेणारा आत्मा शून्याहून भिन्न आहे. असे आपोआपच सिध्द होते. किव- 


` हुना श्री ज्ञानदवर महाराजांनी देखील या शून्यवादाविषयी भावार्थ- 


दीपिकेत (ज्ञानेशवरीत) असेच म्हटले आहे. 
* शून्य सिध्दांत बोधु । कोणे सत्ता होय सिध्दू | 
नसता हा अपवादु | वस्तूसी जो ॥ | 
. म्हणून शून्यवाद सिध्द होतच नाहो. फार काय सांगावे . सर्वे 
शून्य ' असे म्हणणार; शून्याहून निराळा सिध्द होतोच. अर्थात्‌ ' झून्यं 
शून्यं ' हे माध्यमिक बौध्दांच मत सर्वथव अग्राह्य आहे. आता तुला 
चिज्जडवादी पुर्वेमीमांसा-वातिककार भट्टमताचे निरूपण करतो. 


चिजडवादी पूवेमीमांसावातिककार भमत दर्शन 


चिज्जडवादी असे म्हणतात को, आत्मा स्थिररूप असून, जड 
आणि चेतन स्वरूप आहे. कारण सुषुप्ति या अवस्थेतून जागृत झालेला . 
पुरुष असे म्हणतो की, मी जड होऊन निजलो होतो. म्हणून आत्मा 
'जडरूप'आहे. अशी जागृत अवस्थेत जी स्मृति होते ती अज्ञात विषयाची 
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म्होत नाही. तसेच सुषुप्तिमध्ये तर आत्मस्वरूपाहून भिन्न ज्ञानाचे साधन 
नाही. म्हणून मी जड होऊन निजलो. होतो, या स्मृतीचे कारण जे सुषु- 
` 'प्तीतील ज्ञान, ते. आत्म्याचे स्वरूप आहे. म्हणून आत्मा जडरूप व प्रकाश- 
ST आहे. अर्थात्‌ तो प्रकाशरूप आणि अप्रकाशरूप आत्मा आहे. असे 

चिज्जडवादी भट्टांचे मत आहे. किंबहुना चिज्जड आत्म्याविषयी ते असे 
उदाहरण देतात काजवा ज्याप्रमाणे प्रकाश अप्रकाशरूप असतो त्याच- 
प्रमाणे आत्मा हा प्रकाश (चेतन) अप्रकाशरूप (जडरूप) आहे. व्‌ 

तोच कर्ता भोक्ता आहे. असे त्यांचे मत आहे 


चिजडवादी पूर्वमीमांसा वातिककार भइमत खंडन 


हे भट्टाचे मत अत्यंत अयुक्त आहे. मीमांसकांनी आत्मा चिज्जड 
'मानला आहे. परंतु असे म्हणणे संभवत नाही. कारण एकाच' वस्तूचे 
ठिकाणी परस्पर विरोधी धर्म राहात नाहीत. ज्याप्रमाणे तम (अंधकार) 
mare हे विरोधी धर्म एकत्र राहणे शक्य नाही. त्याचप्रमाणे ' तस:- 
'प्रकादवत्‌ विरुद्ध स्वभावयोः' असे असणारे चेतन्य. आणि जडता हे धर्म 
आत्म्याचे ठिकाणी संभवत नाहीत. तसेच याविषयी दिलेला काजव्याचा 
दृष्टांत देखील असंगत आहे. कारण काजवा हा सावयव असल्यामुळे 
“त्याचे ठिकाणी प्रकाशता व अप्रकाशता राहाते. परंतु निरवयव आत्म्या 
_ मध्ये प्रकाशरूपता व अप्रकाशरूपता हे विरोधी धर्म राहू शकत नाहीत. 
म्हणून HEAT असंगत आहे. आता तुला आत्म्याविषयी सांख्यमताचे 
निरूपण करतो 


आत्मस्वरुपाविषयी सांख्यमत दर्शन 


हे शिष्य, आत्म्य़ाविषी सांगण्यापूर्वी त्यामतातील तत्त्व निरूपण 
करणे TAA आहे. सांख्यमतात आत्म्याला .पुरुष म्हणतात. तो कर्ता 
नाही असे मानूनही आत्मा नांना मानतात. त्यांचा असा सिद्धांत आहे 


की, सत्व, रज, तम या तिन्ही गुणांच्या साम्यावस्थेचे नाव प्रधान आहे. 
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saa प्रकृति, विकृति नाही. प्रकृति म्हणजे उपादनाकारण आणि विकृति 
म्हणजे कार्य. प्रधानापासुन महत्तत्व झाले. म्हणून महत्तत्त्व विकृति आहे 
आणि महत्तत्वाची प्रकृति आहे ती. प्रकृति अनादि आहे. म्हणून विकृति 
`` नाही, आणि महत्तत्त्व, अहंकार आणि पंचतन्मात्रा ही सात परस्परात 
मागिळांच्या विकृति व पुढीलांच्या प्रकृति आहेत. RR 


या रीतीने या सात प्रकृति विकृति आहेत; आणि पंचभूते, aÑ- 
द्रिय आणि मन ही सोळा विकृतीच आहेत, प्रकृति नाहीत..सात भावात 
पहिला वडीलच असतो व शेवटचा धाकटाच असतो. मधील पाच मात्र 
परस्परात वडील धाकटे .असतात अर्थात्‌ मागील भावापेक्षा धाकटे वे 
पुढील भावापेक्षा वडील. पुरुष मात्र कोणाची प्रकृति-विकृति नाही 
म्हणजेच कोणाचे उपादान कारण नाही व कोणाचे कार्य नाही. कारण 
जो कोणास हेतु असतो त्यास प्रकृति म्हणतात, तसेच जो कोणाचे तरीः 
कार्यं असतो त्यास विकृति म्हणतात: पुरुष (आत्मा) हा असंग आहे. 


यारीतीने १) पुरुष १) प्रकृति १) महत्त्व १) अहंकार पांच 
तन्मात्रा, पांच भूते, दहा इंद्रिये आणि मन अशी पंचवीस तत्वे सांख्य- 
मतात मानतात. त्यांच्या मतात ईश्वराचा अंगीकार नसुन प्रकृति स्वतंत्र 
असून जगत्कारण आहे. ती पुरुषाला भोगमोक्ष देण्यास प्रवृत्त होते. पुरुष 
अंसंग आहे तथापि त्यास प्रकृतीच्या ' विषयरूप परिणामापासून भोग 
` होतो; आणि बुद्धीच्या विवेकरूप परिणामापासून मोक्ष होतो. : 

' यद्यपि पुरुष असंग असल्यामुळे त्यास भोगमोक्ष घडत - नाहीत हे 

खरे, तथापि ज्ञान, सुख, दुःख व रागद्वैपादि बुद्धीचे परिणाम आहेत. 
, त्या बुद्धीस आत्मविवेक नाही. म्हणून आत्म्याचे ठिकाणी आरोपित बंध 
मोक्ष आहेत. परमार्थतः. नाहीत. असा. अविवेकसिद्ध आत्म्याचे ठिकाणी 

'जो भोग होतो त्यामुळेच आत्मा भोक्ता असे म्हणतात. परंतु खरोखर 
तो भोक्ता नाही. भोक्तृत्व बुद्धीचेच ठिकाणी आहे, ती आत्म्याहून भिन्नः 
आहे. अशा ज्ञानालाच सांख्य विवेक म्हणतात «व त्याच्या अभावास' 
अविवेक म्हणतात. तसेच सांख्यशास्त्रात तो विवेकच मोक्षाचे:साधन आहे. 


3 `  'निष्कर्ष-सांख्य मतात आत्मा असंग आहे आणि सुखदुःखादि हेः 
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बुद्धीचे धर्म आहेत आणि.पुरुष नाना आहेत. असा सांख्यांचा सिद्धांत 
आहे. सांख्य बंधमोक्षाची व्यवस्था लावण्याकरिता आत्मा. नाना मात्र- 
'तात. कारण एक आत्मा मानला तर बंधमोक्षच संभवत नाही. कारण 
जगातील काही पुरुष (आत्मा) 'बध्द आहेत तर. काही . ज्ञानी- आहेत. 
"त्यामुळे पुरुष हा एकच मानला ततर. ज्ञानी पुरुष संभवणारच नाहीः 
कारण, काही अज्ञानी प्रतीत होतात. त्या करिता सांख्य. पुरुष नाना 
मानतात. 
-. त्याविषयी सांख्यसूत्र असे. आहे- 
सुत्र  पुरुषबहुत्वं व्यवस्थात 


अर्थ-व्यवस्थेने पुरुषाचे बहुत्व (नानात्व) होगे विदित होत आहे 
या सूत्राचा अभिप्राय असा आहे की, वंधमोक्षाची व्यवस्था असल्यामुळे 
पुरुषाचे ' नानात्व ' अनुमानाने सिध्द होते. तसेच श्ुतिप्रमाणाने नानात्व 
"सिध्द होते. त्याविषयी श्रृतिप्रमाण असे 


' येतद्विदुरमृतास्ते भवन्त्यथेतरेदु:खमेवो पयन्ति 


अर्थ-जे आत्मा जाणंतात ते मुक्‍त होतात व तद्भिन्न दुःखालाच 
प्राप्त होतान. यावरून असे सिध्द होते की, पुरुष हा प्रत्येक . शरीरात 
भिन्न आहे. आणि ते पुरुष चेतन आहेत, तसेच उत्पत्ति-विनाश -रहित 
आहेत. तसेच पुरुष हां पद्मपत्राप्रसाणे अलिप्त आहे. अर्थात्‌ ज्याप्रमाणे 
qaa पद्मपत्र (कमलपुष्प ) असून पाण्याने लिप्त होत चाही. त्याप्रमाणे 
आत्मा हाही HAS, भोक्तृत्व इत्यादि धर्माने लिप्त होत नाही म्हणजेच 
त्यांचा आश्रय होत नाही. आत्मा या धर्माहून अलिप्त आहे. हें अनु- 
-मानाने सिध्द आहे 


पुरुषः कत्त्वाभाववात्‌, कारणत्वाभाववत्वात्‌ AAT TAT यथा बुद्धिः 


अर्थ-हा पुरुष कतृंत्व, धैर्याचा अभाववान्‌ आहे कारण तो. कार्‌: 
'णत्व धर्माचा अभाववान्‌ असल्यामुळे, आणि जो "जो: पदाथ कारणत्व | 
धर्माचा अभाववान्‌ असतो तो तो पंदार्थ कतुंत्व धर्माचाही अभाववान्‌ 
असतोच. बुध्दिप्रमाणे, अर्थात्‌ ज्याप्रमाणे महत्तत्त्व (बुध्दि) कारणत्व 
“धर्माची ATARI MA ठरता आह म्हणून ` 
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ती वुद्धि, कतृत्व धर्माची अभाववान्‌ नाही, म्हणजेच कतुंत्व धर्मवान्‌ 
आहे. या रीतीने अनुमानाने पुरुषाचे ठिकाणी कतुंत्वाभावच सिध्द, 
होतो. 


शिष्य-हे अज्ञाननाशक सद्गरो ! सांख्यमतात जर आत्मा अकर्ता 
आहे तर तो अभोक्ताही असेल. कारण.जो कर्ता होतो तोच भोक्ता 
होतो. असा नियम असता सांख्य काय व्यवस्था लावतात ते कृपा करून 
सांगा. 
श्रीगुरू-वावारे, तू म्हणतोस त्याप्रमाणे सांख्यशास्त्रकार मानत 
नाहीत. कारण, सांख्य आत्मा अकर्ता मानूनही भोक्ता मानतात. श्री 
कपिल प्रणीत सूत्रात याचा स्पष्ट खुलासा केला आहे. त्याविषयी असे 
सूत्र आहे को, ' चिदवसानोभोगः' अ. १ सू. १०४ सूत्रार्थ-चेतन्यामध्ये 
ज्याचे अवसान (पर्यवसान) आहे असा भोग आहे. याचा अभिप्राय 
असा आहे की. बुद्धि जड असल्यामुळे ती भोगकर्ती असणे शक्य नाही 
च अंतःकरण केवळ कारणरूप असल्याने अंतःकरणवृत्तिद्ठारा चतन 
पुरुषामध्ये भोग प्राप्त होतो. सूत्रात “ भोग असा ' असें म्हणण्याचे कारण 
ज्याचे पर्यवसान चतन्यामध्ये होते. अर्थात्‌ चेतन्य जो पुरूष त्याच्यात 
भोग होतो, अन्यात नाही 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, मी जी वर शंका केली होती त्या 
शंकेचे निरसन वरील सूत्राने आपण केले, परंतु ते माझ्या लक्षात आले 
नाही. तरी कूपा करून समाधान होईल असे सांगा. 
शोगुरू-हे शिष्य, पूर्वोक्त सूत्राने जर.तुझ्या लक्षात आले नसेल 
तर आता दुसरे सूत्र सांगतो 
सुत्र- अकतुरपि फलोपभोगोऽज्ञादिवत्‌ ' अ. १ सु. १७५ 
सूत्राथ-अकर्त्याला देखील फलोपभोग होतो. अन्नादिकाप्रमाणे . या 
सुत्रातून असा निष्कर्षे निघतो की, अन्नादिकाप्रमाणे अकर्त्यालादेखील भोग _ 
होतो. उदा. स्वयंपाक करणारा आचारी अन्न शिजवतो.अर्थात पाकनिष्पत्ति 
करतो व उपभोग मात्र राजाला होतो. तात्पये, सेवकांनी केलेल्या पाकाचा 
भोग ज्याप्रमाणे स्वामींना होतो त्याप्रमाणे बुद्धितत कर्मफलाच्या ga- 
दुःखाचा भोग पुरुषास, हो तो, जे, पांल्यद्यासत्रकार कपिल म्हणतात. 
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शिष्य-हे श्रीगुरो, वर सांगितलेल्या. कपिलसूत्रात अकर्ता तोच 
भोक्ता असे जरी कथन केले असले तरी ते मला पटत नाही व Tass 
युक्तियुक्तहि वाटत नाही. 
श्रौगुरू-हे सिष्य, वर दिलेल्या सूत्रात दुष्टांताप्रमाणे अकर्ता अस- 
णारा पुरुष भोक्ता म्हणणे तेवढे युक्तियुक्त नाही असे कपिलमुनीना 
` देखील वाटले असावे. म्हणून तेच पुढील सूत्रात युक्तियुक्त कथन 
करतात. i 
सूत्र-' अविवेकाद्वा तत्सिद्धेः क्तः फलावगमः ' अ. १ सू. १०५ 
सुत्राथे-अथवा (' वा या पदाने मागील सूत्राविषयी अरुची 
दर्शवलेली आहे.) त्याची (अकर्त्या पुरुषामध्ये भोग होण्याची) सिद्धि 
होत असल्यामुळे, अविवेकामुळे कर्त्याला भोग होतो असे मानावे. सांख्य- 
मतात कर्ता पुरुष नाही तर अहंकार हाच कर्ता आहे, असे कपिलं- 
मुनींनी पुढील सूत्रात सांगितले आहे. 
` ` 'अहंकारः कर्ता न पुरुष: अ. दसू. ५४ , 

“ झर्थ-अहंकार हाच कर्ता आहे. पुरुष कर्ता नाही. वरील सूत्राचा 
अभिप्राय असा आहे की, अंतःकरणाची जी अभिमानवृत्ति आहे, त्या 
वृत्तीसचं अहंकार अशी संज्ञा आहे. त्या अहंकारांमुळेच प्रवृत्ति संभवते 
अहंकार हा वृत्तिभेदाने बुद्धीचे कार्य आहे. अहंकारामुळे. प्रवृत्ति होत 


~ 


असल्यांने अहंकारालाच कर्ता म्हटले आहे. पुरुष (आत्मा) - हा अपरिः 
णामी असल्यामुळे त्याची प्रवृत्ति होणे संभवत नाही. 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आत्मरूप असणारा जो पुरुष त्याला 
, सांख्य असंग, निविकार मानत असल्यामुळे त्यांचे मतानुसार त्या असंगः 
पुरुषाचे. ठिकाणी जगताचे कतुँत्व संभवत नाही. सांख्यमतात तर RA- 
राचा अनंगीकार असल्यामुळे प्रती त्यहं (प्रतीतीस योग्य) कार्यहूप जग- 
ताचा साँख्यमतानुसार कर्ताच सिद्ध होत नाही. अशाप्रकारची सांख्यम- 
तावर आपत्ती येत असल्यांमुळे सांख्यमत अत्यंत अशुध्द आहे असे मला 
वाटते. . : 
औगुरू-हे शिष्य, तू म्हणतोस त्याप्रमाणे सांख्यमतावर आप त्ति 


येत नाही. कारण HATA जता प्रधानाचे ठिकाणी ' 
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'स्वीकारळे आहे व त्या प्रधानाची 'अनुमानाने ` सांख्यदशनात सिद्धि 
केली आहे. |. । Be Ee ae ४ i 
' कार्यानुमानात्‌ तत्‌ प्रधानसिद्धि: ' सां. द. ) 
अर्थ-कार्यद्वारा कारणाची “:(प्रधानाची) सिध्दि होते. म्हणून 
अधाच सिध्द आहे असे सांख्यकारिकेत 'म्हटले आहे. * 
“असदकरणादुपादानग्रहणात्सवंसंभवाभावात्‌ ॥ 
शक्तस्य, शक्‍यकरणात्कारणभावाच्च, सत्कार्यम्‌ ॥८॥ सां. आ. ९ 
सर्व असतू पदार्थ करता येत. नसल्यामुळे, अर्थात्‌ ज्याप्रमाणे 
* खपुष्प, वच्ध्यापुत्र, शशभ्रृंग इत्यादि असत्‌ (प्रतीत्यनहं) ` पदार्थाची 
“उत्पत्ति करता येत नाही. आणि उपादानाबरोवर कार्याचा संबंध असतो 
अशा नियमामुळे, तसेच सर्वापासून सर्वाची . उत्पत्ति होत नसल्यामुळे, 
ज्या ज्यामध्ये शक्तिः असते तेच स्वशक्तीने युक्‍त. अशा कार्याची 
उत्पत्ति करते, असा अनुभव येत असल्यामुळे आणि कार्य - हे कारणरूप 
असते असा सिध्दांत असल्यामुळे कार्यकारणांचा. व्यापार. होण्यापूर्वी 
-सद्रूप असते व सद्रूप कार्याचे कारण सद्र्पच असणार, व तसे एक 
` अधानच आहे. व त्या प्रधानाची सिध्दि सांख्यशास्त्रवेत्ते अनुमानाने कर- 
तात..ते अनुमान: पुढीलप्रमाणे आहे. ; 
` तस्मात्सुखदुःखमोहात्मकस्य प्रपञ्चस्य तथाविधाकारणमवधारणीयम्‌ ॥ 
- तथा च प्रयोग: विमतं भावजातं . सुखदुःखमोहात्मककारणकम्‌ तदन्बित- 
त्वात्‌ । यद्येनान्वोयते तत्तत्कारणक यथा रुचकादिकं सुवर्णारिबितं सुवर्णका- 
रणक, तथाचेदं तस्मात्तथेति ॥ सां. दं. - 
अत: सुखदुःख मोहात्मक जगताचे तादृश कारणही तसेच असले 
पाहिजे. त्या अनुमानाचे स्वरूप असे आहे की, वादग्रस्त असलेलें चस्तु- 
“जात (जगत्‌) सुखदुःख मोहात्मक-कारंणजन्य आहे. कारण, तादृश. 
Sanit युक्त असल्यामुळे,-आणि जो. जो पदार्थ ज्या ज्यां धर्माने IR 
SAA तो तो पदार्थ तादृश कारणजन्य असतो. अर्थात्‌ तशाप्रकारच्या 
कारणाकडून जन्य असतो. . द 
` उदा-ज्याप्रमाणे सोन्याचे केलेले पात्र सुवर्णधर्माने युक्त असल्या- 
_ „ मुळ खुवर्णकारणजन्य आहे, तसेच सुखदुःख. मोहात्मक जगताचे कारण 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. रे 
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तंशाप्रकारचेच असले पाहिजे. अर्थात्‌ अशा सुखदुःख मोहात्मकतेचे 
“ कारण त्रिगुणात्मक प्रधान आहे. कारण जगताच्या कारणामध्ये जी 
सुखात्मकता आहे, तो “ सत्वगुण ' होय, तसेच जी दुःखात्मकता आहे 
तो “ रजोगुण ' होय आणि जी मोहात्मकता आहे तो ' तमोगुण ' आहे. 
अशाप्रकारे ' त्रिगुणात्मक प्रधान हेच-कारण ' सिध्द होते. 

`  उदा.-मैत्र नावाच्या पुरुषाला अनेक भार्यामध्ये सत्यवती नावाच्या 
पत्नीच्या ठिकाणी प्रेमाधिंक्यामुळे त्यांस सुखाचा आविर्भाव होतो. कारण 
त्याचे ठिकाणी सत्वगुण प्रकट झाल्यामुळे त्यास सुख झाले. आणिं संत्य 
वतीखेरीज तिच्या त्या सवंतीला दुःख झाले. कारण त्या सवतीच्या 
ठिकाणी रजोगुण प्रगट झाल्यामुळे दुःख झाले. म॑त्रपुरुष भिन्न कोणीतरी 
चैत्रनामक पुरुषास सत्यवती ही: प्राप्त' न झाल्यामुळे त्या चैत्राला मोह 
उत्पन्न झाला आहे. कारण, सत्यवती प्राप्त्यभावात्‌ त्याचे ठिकाणी' मोह 
उत्पन्न झाला. कारण तिच्या अप्राप्तीने चेत्राचे ठिकाणी तमोगुण वाढला 
आहे. 

किंवा त्याविषयी दुसरा दृष्टांत असा-एकाद्याला घरप्राप्तीने 

सुख होते. तो नष्ट झाल्याने दुःख होते व उदासीनाला उपेक्षा बुध्दि 
असल्यामुळे मोह असतो. उपेक्षणीय विषयामध्ये चित्तवृत्ति जात नाही. 
* उपेक्षाविषयत्वंनाममोहः ' मुह हा धातु वैचित्त्याचा अर्थ प्रतिपादन 
करणारा आहे. वेचित्त्याचा अथे. चित्तराहित्य असा'आहे. : अर्थात्‌ उदा- 
सीन पुरुषाचे चित्त (अंतःकरणवृत्ति) त्या पदार्थाकडे जात नाही. = 


५ तस्मांत्सबं भावजातं सुंखबुःखमोहात्मक त्रिगुणप्रधानकारणकम वग- 
; स्यते ' सां.व. 


म्हणून ' सुखदुःख मोहात्मक पदार्थमात्र ' त्रिगुण प्रधान कारणा- 
कडूनच उत्पन्न होतात असे सिद्ध झाले. किबहुना श्‍वेताश्वेतर या ST- 
'निषदामध्येही असेच प्रतिपादन केले आहे. 
¦ अजामेकां लोहितशुक्लकृष्णा बव्ही: प्रजाः सृजमानां a j 
Ba .४।५ 
त्या ANTS वणन न श्रुतीने तग णात्मक असेच केले आहे. ती 
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अजा (प्रधान) लोहित म्हणजेच तांबडी . (रजोगुण) शुक्ल म्हणजे 
पांढरी (सत्वगुण) कृष्ण म्हणजे काळी (तमोगुण) अशी त्रिगुणात्मकं 
आहे 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, सांख्य मतात असंग, निविकार आत्मां 
जर कोणत्याच कर्माचा कर्ता नाही, तर त्या आंत्म्याला धर्माधर्माची 
उत्पत्ति कशी संभवेल ? कारण, विहित निषिद्ध कर्माच्या कर्त्यालाच 
कर्मजन्य धर्माधर्माची उत्पत्ति होते, आणि तेच धर्माधमं आपल्या afa- 
करणाचे ठिकाणी सुखदु:खे VIA करतात. परंतु सांख्यसिद्धांताप्रमाणे 
सांख्यमतात धर्माधर्माचा अभाव झाल्यामुळे त्या. आत्म्याला सुखदुःखाची 
उत्पत्ति संभवणार नाही. आणि दुःखाच्या उत्पत््यभावामुळे (उत्पत्ति 
नसल्यामुळे) त्या आत्म्याला दुःख संबंधरूप बंधनही संभवणार नाही 
आणि मग दु:खाचा ध्वंसरूप मोक्ष ही संभवणारः नाही. आणि शास्त्राने 
तर जीवास बंधमोक्ष सांगितले आहेत 

' कर्मणा बध्यते जन्तुदिद्यया च विमुच्यते | 

हा जीव कर्माने बांधला (बद्ध होतो) जांतो व विद्येने (ज्ञानाने) 
मुक्त होतो असे शास्त्रवचन आहे. सांस्यमतानुसार स्वीकार केला तर 
ते शास्त्रवचन असंगत ठरेल. अर्थात्‌ एकंदर कारणावरून सांख्यमतात 
बंधमोक्षाचा अभावच होईल. तरी या शंकेचे समाधान कृपा करून सांगा. 

श्रीगुरू-बा शिष्य, तुझ्या या शंकेचे सांख्यदर्शनकार असे समां- 
धान करतात की, शास्त्रामध्ये बंध-मोक्षाचा संबंध जीवात्म्याला सांगि- 
तला आहे ही गोष्ट यद्यपि सत्य आहे. तथापि तो दुःखसंबंधरूप वंध 
तथा ट्रुःखध्वंसरूपमोक्ष तर त्या महत्तत्त्व बुद्धीच्याच ठिकाणी होतात 
पुरुषाच्या ठिकाणी होत नाहीत: किन्तु अविवेकाने बुद्धीच्या विद्यमान 
असलेल्या धर्माशी तादात्म्य केल्याने : बंध ' आणि त्या बुद्धीच्या कोण- 
त्याही धर्माशी विवेकाने तादात्म्य सोडले की 'मोक्ष' आत्म्याचे ठिकाणी 
होतो, हे श्रुतिप्रमाण सिद्ध आहे 
“ अजो होको जुषमाणोनुञेते जहात्येनां भुक्तभोगामजोन्यः । A ४।५. 

अज म्हणजेच जीव प्रकृति-पुरुष विवेक ज्ञानशून्य असा सेवन 
करणारा बढ़, अन्यू जो, TAI जानतानू , मुक्ता।..किबहुना सांख्य 
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सूत्रातूनही याचा स्पष्ट खुलासा केला आहे. त्याविषयी : असे सूत्र आहे. 
की, ० ७१ : . ~ > 
' नेकान्तकोबंधमोक्षौ पुरुषस्याबिवेकादृते।' अ. ३ सू. ७१ 
` अविवेकावाचून पुरुषाला एकान्ताने '(एकरसाने) बंध व मोक्षं 
नाही. सूत्राचा अभिप्राय असा आहे की, दुःखाचा योग (प्राप्ति) व 
दुःखाचा वियोग (अप्राप्ति) असा जो बंधमोक्ष आहे, तो पुरुषाला सत्य 
त्वाने नेहमी नाहीं, किन्तु केवळ अविवेकाने बंध आहे. अविवेकावाचून 
पुरुषाला बंध होणे शक्‍य नाही. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, अविवेकाने पुरुषाला (आत्म्याला) बँधप्राप्त 
होतो असे सांख्यदर्शनकार म्हणतात. परंतु तो बंध .कोठून आला व बंध- 
म्हणजे काय ? 

' कोनामबंधः कथमेषआगतः ' ? 

याचे समाधान कृपा करून सांगा. 


` श्रीगुरू-हे शिष्य, या तुझ्या प्रश्‍नाचे उत्तर सांख्यदशेनकार असे 

देतात की, ः 

“ प्रकृतेराञ्जस्यात्‌ ससंगत्वात्‌ पशुवत्‌ ' अ. ३ सु. ७२ 

अर्थ-प्रकृतीच्या बरोबर संग झाल्यामुळे पुरुषाशी दुःखाचा T= 
प्रमाणे बंध होतो. सूत्राचा अभिप्राय असा आहे की, सुख-दुःख मोहात्म- 
कतेंचे कारण असणाऱ्या प्रक्कतिबरोबर अविवेकाने तादात्म्य केल्यामुळे 
अर्थात्‌ दुःखसाधन धर्माशीः लिप्त झाल्याने पुरुषास दुःखरूपी बंध होतो. 
अन्यथा नाही. उदा.- दोरीचा संबंध झाल्यामुळे ज्याप्रमाणें पशूला बंध 
होतो व दोरीचा संबंध नष्ट झाला की, पशू बंधमुक्त होतो, त्याच प्रमाणे 
प्रकृतिशी संगरहित झाल्यास पुरुष मुक्‍त होतो. निष्कर्ष-अविवेकाने बंध 
व विवेकाने मोक्ष शास्त्रसिद्ध आहे. वास्तविक पुरुषाचे ठिकाणी बंधमोक्ष' 
नाहीत. : : : er 

कर्तुत्वधर्माभाववान्‌ पुरुषाचे ठिकाणी जो कर्तुत्वभाव प्रतीतीस 
येतो, तसाच भोक्तृत्वाभाववान्‌ पुरुषाचे ठिकाणी जे भोक्तृत्व प्रतीतीसं 
येते आणि चेतन्त्वाभोववती* बुद्धीच्या Toman जे/बेतचत्व प्रतीतीस येते 
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त्याचे कारणं बुद्धि आणि पुरुष (आत्मा) यांचे भेद: ज्ञान नसल्यामुळे. 
तसेच बुद्धि आणि पुरुष यांचा भेद न कळल्यामुळे अहंकाररूप जीवाच्या 
(ठिकाणी. बंध तयार “होतोः ममेदं: कतंव्यम्‌' (- हे माझे 
-कतंव्य आहे. (कर्तु योग्यं कतंव्यम्‌) तसेच बुद्धीचे ठिकाणी. जे सुखदुःख 
इच्छा, धर्माधमं, रागद्वेष इत्यादि जे धमं आहेत. ते आत्म्याचे ठिकाणी 
अव्रिवेकाने प्रतीत होतात. “ अहं सुखी, अहं दुःखी, अहं करोमि ' इत्यादि 
अतीति होते. हाच बंध, व कतृंत्व, भोक्तृत्व. बुद्धीच्या ठिकाणी आहेत, व 
मती बुद्धि आत्मस्वरूपाहून भिन्न आहे अशा विवेकानेच -(ज्ञानानेच) मोक्ष 
महोतो. अस्तु. म्हणून पुरुष हा असंग निविकार्‌ आहे. या सांख्यमतात AT- 
वरही पुष्कळ खण्डनमण्ड्नाहि आहेत. परंतु आम्ही ग्रंथविस्तार भया- 
स्तव येथे देत नाही. शिवाय ते खूप क्लिष्टहीं आहे. 


साख्यमत खण्डन a 

_- हे शिष्य, आतापयंत प्रदीर्घपणे वाणलेले सांख्यमत तेवढेसे आदर- 
'णीय नाही. आता यावर का आदरणीय नाही ? असा पूर्वपक्ष करशील 
न्तर; ज्याप्रमाणे कृति, अदुष्ट भोग या तिघांचेच सामानाधिकरण्य 
'प्रतीतीला येते. अर्थात्‌ ती प्रयत्नरूप कृति ज्या अधिकरणात राहाते त्याच 
अधिकरणामध्ये पुण्यपापरूप अदुष्टाला उत्पन्न करते, आणि ते पुण्यपाप- 
रूप ` अदुष्ट ज्या अधिकरणामध्ये राहाते," त्याच अधिकरणामध्य 
न्सुखदुःखरूप भोगाला उत्पन्न करते. अशाप्रकारे जसे प्रयत्नरूप कृति 

अदुष्ट, भोग या तिघांचे सामानाधिकरण्य प्रतीतीला येते, तँसेच 
चेतनोऽहंकरोमि ' या प्रतीतीमध्ये देखील चेतन धर्माचा आणि ate 
धर्माचा असे परस्पर सामानाधिकरण्यच दिसून येते, अर्थात त्या 
सामानाधिकरण्यं अनुभवाने . चेतनाछाच कतेंप्णा सिंद्ध होतो म्हंणूंन 
'साख्यदर्शनकार आत्मा अकर्ता-अभोक्ता मानतात हे अयोग्य आहे. 

कारण, चतन्याहून भिन्न कृति (प्रयत्न) कोठेही असू शकत नांही 

सांख्य कर्तुत्व, भोक्तृत्व इत्यादि धर्म बुध्दीचे आहेत व त्या बद्धिनिष्ठ 
शर्माचा आतत्मस्वरूपाचे ठिकाणी अविवेकाने त्याचा आरोप होतो असे. जे 
म्हणतात ते म्हणणे देखील असंभवनीय आहे. 
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का असंभवनीय आहे? अशी शंका करशील तर-- 
' बुद्धिः कतृंत्वाभाववंती जन्यत्वात्‌ घटवत्‌ ' 
अर्थ-बुद्धि कतृत्व अभाववान्‌ आहे. कारण जन्य असल्यामळे. जो 

जो पदार्थ जन्य असतो तो तो पदार्थ कतृंत्व-धर्माभाववान्‌ असतो. घटा- 
प्रमाणे, अर्थात्‌ घट ज्याप्रमाणे जन्य असल्यामुळे कतृंत्वधर्माभाववान्‌ आहे 
त्याचप्रमाणे बुद्धिदेखील जन्य .असल्यामुळे कतुंत्व-धर्माभाववान्‌ आहे 
अशाप्रकारच्या अनुमानाने वुध्दीचे ठिकाणी कतंत्व धर्माचा अभाव सिध्द 
होत असल्यामुळे त्या बुध्दीचे ठिकाणी सांख्यमतानुसार कर्तेपणा सिध्द 
होत नाही. किन्तु तो चेतन आत्म्याचे ठिकाणी सिध्द होतो 


शिवाय सत्वादि तीन गुणाचे साम्यावस्थारूप प्रधान, सृष्टीच्या 
आदिकालामध्ये चलनक्रियेकडून साम्यावस्थारहित होऊन, त्या महदा- 
दिक विकारांना उत्पन्न करते ही कल्पना देखील ated} बरोवर 
नाही. कारण, सांख्यमतात ते जड प्रधान स्वतः तर चैतन्यरहित 
सानिले आहे, आणि चेतन पुरुषाच्या आश्रित देखील ते प्रधान मानिले 
` नाही. मग अशा जड प्रधानाची महदादिक कार्याची उत्पत्ति करण्यामध्ये 
कशी प्रवृत्ति होईल ? किन्तु होणे शक्य नाहीः कारण” लोकांमध्ये 
अचेतच पदार्थ चेतनाश्रयानेच आपआपल्या कार्याची उत्पत्ति करण्यास 
समर्थं होतात. उदा,-मृत्तिकेपासून घट व तन्तूपासून पट हे चेतनाश्रया- 
नेच होतात. 

शिवाय चेतन्याच्या अनाश्रित अशा अचेतन पदार्थांची कर्त्याला 
अनुकूल अशी प्रवृत्ति कोठेही पाहाण्यात येत नाही. त्यानी (सांख्य- 
दर्शनकारांनी) जे एक अनुमान मांडून अचेतन 'पदार्थाकडन कार्याची 
उत्पत्ति होते असे सिद्धि केले आहे. परंतु ते अनुमान प्रधानांच्या' कतुं- 
त्वाची सिद्धि करू शकत नाही 


* न ह्यचेतनं प्रधानं चेतनानधिष्ठितं प्रवर्तते सुवर्णादौ रुचकादयु- 


पादाने हेसकारादिचेतनाधिष्ठानोपलम्भेन नित्यत्वसाधककृतकत्ववत्सुखदुः 
'खमोहात्मनान्वितत्वादेः साधनस्य साध्यविपयंयव्याप्ततया विरूद्धत्वात्‌ tt 
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अरथ-केव्हाही अचेतन असलेले प्रधान चेतनाधिष्ठित असल्या- 
चाचून प्रवृत्त होणे शक्‍य नाही. .जरी सुवर्णांदिकाला अलंकारादिकाचे 
उपादान कारणत्व असले तरी सोनारादिक जे चेतन, त्यांच्या अधिष्ठा- 
नाभावी सुवर्णपात्रादि करण्याकडे जशी सुवर्णादिकांची प्रवृत्ति होत 
नाही. कारण, नित्यत्वाचे साधक असलेले अकृतकत्व त्यात नसते. वरील , 
दुष्टांताप्रमाणे ' सुवर्णान्वितम्‌ ' इत्यादि हेतुला साध्याभाव व्याप्यत्व 
असल्यामुळे तो हेतु ' विरूद्ध हेत्वाभास ' आहे.  ' तसाच ' सुखदुःख 
सोहान्वितत्व ' हा हेतु स्वरूपासिद्ध हेत्वाभांसरूप आहे. 

िष्य-हे. दयाघन श्रीगुरो, आपण. जे वर “ सुवर्णान्वितमू ' हा 
-सांख्यानी दिलेला हेतु विरुध्द व ' सुखदुःखमोहान्वितत्व ' हा हेतु 
स्वरूपासिद्ध आहे असे म्हटले ते कसे ? याचे मला ज्ञान होईळ असे कृपा 
करून निवेदन करा. ee 

श्रीगरू-हे शिष्य, (अनुमान निरूपणात पुढे पंच हेत्वाभासाचे 
“निरूपण आम्ही करणार आहोत. परंतु येथे सांख्यानुमानखंडनाकरिता 
'संक्षिप्तरीत्या दोन हेत्वाभासाचे सोदाहरण निरूपण करतो. 


१) विरुद्ध-जेथे साध्याचा अभाव असतो तेथे राहाणाऱ्या हेतुस' 
-विरुद्ध हेत्वाभास म्हणतात. , 

¦ उदा- यथा शाब्दो नित्यः कृतकत्वात्‌ ' 

अर्थ-ज्याप्रमाणे शब्द नित्य आहे. कारण, त्याचे ठिकाणी कृत- 
'कत्व आहे. या अनुमानातील कृतकत्व हा हेतु साध्याच्या अभावाशी 
म्ह्णजे अनित्यत्वाशी व्याप्ति ठेवतो. अनित्यत्व व्यापक असून FITA 
है व्याप्य आहे. जेथे जथे कृतकत्व. तेथे तेथे अनित्यत्व अशी व्याप्ति 
अवाघितपणे अनुभवास येते. 

म्हणून कृतकत्व अर्थात्‌ कृतीने केलेले असल्यामुळे हा हेतु नित्य- 
-त्वाच्या सिध्दिकरिता विरुद्ध आहे. याप्रमाणे सांख्यानी दिलेल्या दष्टां- 
तात सुवर्णपात्राचे जे कारण सुवर्णादिक, त्यांचे ठिकाणी चेतनानधि- 
ष्व्ति विरूद्ध चेतनाधिष्ठितत!, प्रतीतीसं येत असल्यामुळे ' सुवर्णान्वि- 
` -तम्‌ ' हा हेतु विरुद्ध हेत्वाभास आहे. कारण तो हेतु _ आपले जे. साध्य 
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' चेतनानधिष्ठित्व ' तेथे राहात नसून | चेतनाधिष्ठितत्व ” तत्वाशी . 
"व्याप्ति ठेवतो. म्हणून तो हेतुः विरुद्ध हेत्वाभास आहे 

साख्यानुमानांत स्वरूपासिद्ध हेत्वाभास-' यथा शाब्दो गण 
चाक्षुषत्वात्‌ 

ज्याप्रमाण, शब्द गुण आहे. कारण, त्याचे ठिकाणी चाक्षषत्व 
आहे. चाक्षुषत्व हा हेतु स्वरूपानेच असिद्ध आहे. (या ठिकाणी) शब्दा- 
मध्य चाक्षुषत्व नाही. कारण, शब्द हा श्रावण (कानाने एकेण्यास योग्य) 
आहे. म्हणून शब्द या पक्षाचे ठिकाणी चाक्षुषत्व ' हा हेतु स्वरूपतःच 
असिड आहे म्हणून हा स्वरूपासिद्ध हेत्वाभास मानतात 

आता ज्याप्रमाणे चाक्षुषत्व हा हेतु स्दरूपतःच असि आहे त्याच- 
प्रमाणे * सुखदुःखमोहान्वितत्व'' हा हेतु स्वरूपतःच असिद्ध आहे. पक्षाचे 
'ठिकाणी हेतूने न राहाणे यालाच ' स्वरूपासिड हेत्वाभास म्हणतात 
साख्यांनी सवं पदार्थ ' सुखदुःखमोहाने व्याप्त आहेत, असे जे म्हटले आहे. 
परंतु “ पदाथ मात्र पक्षाच्या ' ठिकाणी म्हणजे चंदनादि पदार्थाचे 
ठिकाणी “सुखदुःख मोहान्वितत्व मुळीच राहात नाही. कारण, सुखंदु:खा- 
दिक जे अंतर-मानस प्रत्यक्ष होतात अर्थात्‌ - मनात प्रतीतीला येतात 
आणि चंदनादिक पदार्थ बाह्य चाक्षुष प्रत्यक्ष होतात. जर चंदनादि 
पदार्थं सुखदुःखादि स्वभाववान्‌ असते तर सर्वाना त्या पदार्थांची ATT 
खीच प्रतीति आली असती, परतु तशी प्रतीति येत नाही. म्हणून ' सुख- 
दुःखमोहान्वितत्व' हा हेतु स्वरूपतःच असिड आहे. म्हणून त्याकडून 
अधानाची (जगताचे कारण) सिद्ध होत नाही 

निष्कषं-असा की, -लोकामध्ये मृतिका सुवर्णादिक जे अचेतन 
पदार्थं ते कुंभार, सोनार इत्यादि चेतन पुरुषाचे आश्रित राहूनच घट, . 
'अळंकारादिक कार्याच्या उत्पत्ति करण्यामध्ये प्रवृत्त होतात. आणि दृष्ट 
अर्थानुसारच अदुष्ट अर्थाची कल्पना करावी लागते. दुष्ट अर्थाच्या 
विरूध्द अदुष्ट अर्थाची कल्पना होत नसते. शिवाय प्रधानाच्या कतुंत्वा- 
विषयी कांही श्रुतिस्मृति प्रमाणही नाही 
_ 'शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, मला असे वाटते की, प्रधानच कतृंत्व- 
वान्‌ आहे किंबहुना आपण वर त्यास श्रुति-स्मृति वचनाचा. आधार 


Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 


Digitized by Arya Samaj Foundation Che : Battier 
१२८ GEKE 


नाही, म्हटले तथापि यास स्मृतिवचनाचा आधार आहे. कारण भगवान्‌ 
श्रीकृष्णांनी श्रीमद्भगवद्गीतेत आत्मा अकर्ता, असंग, उदासीन असे 
सांख्यशास्त्रानुसारच सांगितले आहे. 


प्रकृतेः क्रियमाणानि गुणे: कर्माणि सर्वशः । 

अहंकार विमूढात्मा कर्ताऽहमिति मन्यते ॥ गी. अ. ३ इलो. २७. 

अन्वय-प्रकृते: कर्माणि गुणे: सवश: क्रियमाणानि । 

अहंकार विमूढात्मा अहं कर्ता इति मन्यते ॥ 

अथे-प्रकृतिविहित सवें कर्म प्रकृतीच्या सत्वरजतमोगुणाकडून 
सर्वथा केली जातात: (असे असता) मीपणाने ज्याचे अंतःकरण मूढ 
म्हणजे विचारहीन झालेले असते, तो ह्या कर्माचा कर्ता मीच आहे असे 
मानतो. या स्मृतिवचनावरून त्या प्रधानाला महादादिक कार्याचा Ad 
पणा सिध्द होतो. शिवाय याच स्मृतिवचनावरून चेतन पुरुषाचे ठिकाणी 
कतृत्व धर्माचा अभावही सिध्द होतो. म्हणून .सांख्यदर्शन. उपेक्षणीय 
नाही तर ग्राह्मच आहे असे AST वाटते. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, वर निवेदित केलेल्या :स्मृतिवचनांचा सांख्य- 
मताप्रमाणे वरील अर्थं सिद्ध होत नाही. का होत नाही अशी शंका कर- 
शील तर, गीतेच्या इलोकात ' प्रकृति ' या पदाने भगवान्‌ श्रीकृष्णांना ` 
सांख्यदशंनकारांचे प्रधान विवक्षित नाही: त्या “प्रकृति ” या पदाने 
` * धर्माधमंरूप अदुष्टच ' विवक्षित आहे. त्या. अदुष्टरूप असणारी जी 
प्रकृति तिच्याकडून जन्य जे इच्छादिक गुण आहेत त्या गुणांनी सर्व कर्मे 
केरी जातात. केवळ आत्म्यानेच सर्वे कम केली जात नाहीत.असे असता 
अभिमानी मूढ असा पुरुष इच्छादिक गुणाला कारण न मानता केवळ 
आत्माच कर्माचा कर्ता आहे असे मानतो. असा त्या स्मृतिवचनाचा . 
विवक्षित अर्थ आहे. म्हणून सांख्यमतानुसार प्रधानाचे ठिकाणी कारणता 
सिध्द होत नाही. स्मृतिवचनात भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी आत्म्याचे ठिकाणी 
प्रकृतिजेन्य (धर्माधर्मरूप अदृष्टजन्य) इच्छादिक गुणांवाचन स्वतंत्र- 
कारणतेचा अभाव प्रतिपादन केला आहे. आत्म्याच्या कारणतेचा अभाव 
सांगण्यात भगवान्‌ श्रीकृष्णाचे तात्पयं . नाही. किंबहुना भगवंतांनी 
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कंलशरूप अठराव्या अध्यायात. वरील .अभिप्रायाप्रमांणेच कयन केले 
आहे. त्याचे तुला संक्षिप्तरीतीने कथन करतो र 
O ' अधिष्ठानं तथा कर्ता करणं च पृथरिबधम्‌। विविधाइच qa- - 

क्चेष्टा देवं चेवात्र पंचमम्‌ ॥ १४॥ 

अन्वय-अधिष्ठानं तथां कर्ता च पृथग्विधम्‌ करणं,च पृथक विविधाः 
चेष्टाः, च अत्र देवं एव पंचमम्‌ (अस्ति) 

अर्थ-अधिष्ठान (कर्मास आधारभूत शरीर) त्याचप्रमाणे कर्ता 
(जीवात्मा) निरनिराळ्या जातीची इंद्रिये (कर्मेंद्रिये, ज्ञानेंद्रिये वं: 
अंतःकरण) कमंद्रियाच्या निरनिराळ्या प्रकारच्या हालचाली आणिः 
ह्यातच (ह्या दृष्ट कारणातच) देव (म्हणजे इंद्रियांना सामर्थ्यं देणाऱ्या” 
देवांची प्रेरक शक्ति) हे पाचवे कारण असते.' तसेच. भगवान्‌. पुढील 
इलोकात म्हणतात की- . 

: शरीरवाझइूमनोभियेंत्कर्म प्रारभते नरः। 

न्याय्यं वा विपरीतं वा पञ्चेते तस्य हेतवः ॥१५॥ 

अन्वय-नरः शरीरवाङमनोभिः न्याय्यं वा विपरीतं वा यत्‌ कर्में 
प्रारभते तस्य एते पञ्च हेतवः (सन्ति) 


अर्थ-मनुष्यप्राणी शरीराने (कायिक) वाणीने (वाचिक) व 
मनाने (मानसिक) न्याय्य (योग्य) किवा त्याविरुध्द (अयोग्य) जे 
कर्म आरंभितो (करतो) त्याला (त्या प्रत्येक कर्माला) . ही (वरील 
. इलोकात सांगितलेली) पाच कारणे (साधने) असतात. किंबहुना या- 
` पुढील इलोकातूनदेखील भगवानू तेच सांगतात 

' तत्रेवंसति कर्तारमात्मानं केवल तु यः। . 

पदयत्यकृतबुद्धित्वा्ञ सपञ्यति दुर्मतिः ॥१६॥ 

-एवं सति यः तु अकृतवुध्दित्वात्‌ तत्र कवल. आत्मान 
कर्तारं पश्यति, स दुर्मतिः न पश्यति ॥ 

अर्थ-असे असता, जो कोणी, बुध्दीला ज्ञानसंस्कार झालेला नस- 
ल्यामुळे तेथे (त्या कर्माविषयी) फक्त आत्म्यालाच (शुध्द चेतन्यालाच )' 


त. स.=९ 
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कर्ता मानतो, त्या तत्त्वानभिज्ञाला (ज्ञानशून्यवानास) काही कळत 
नाही, अश्याप्रकारे भगवंतांनी निरूपण केले आहे. अस्तु. तात्पर्यं एवढेच 
की, युक्‍त्यभाव, प्रमाणाभाव व अनुभवाविरुध्द इत्यादि दोषांनी सांख्य- 
मत दूषित आहे. म्हणून ते सांख्यमतदेखील अग्राह्य आहे. आता तुला 
आत्म्याविषयी परिमाणवाद निरूपण करतो. 


मध्यमपरिमाणवाद दशेन-- 


जीवात्मा हा मध्यम परिमाण आहे. व्यापक नाही. म्हणून भोगाचा 
संकर नाही. अणु नाही म्हणून दोन्ही ठिकाणी पीडेचा असंभवः नाही. 
म्हणून आत्मा हा मध्यम परिमाण आहे. असे मध्यमपरिमाणवादी 
म्हणतात. 

सध्यमर्पारमाणवाद खंडन- 


बर कथित केलेले मत अत्यंत दूषित आहे. कारण आत्मा 
मध्यम परिमाण मानला तर दीपप्रभेप्रमाणे विकारी होईल. मग 
मोक्षप्रतिपादक सवं शास्त्रे निष्फलंच होतील. बरे, आत्मा मध्यम 
परिमाण मानून संकोच-विकासरहित आहे असे म्हणेल तर 
कोणत्या शरीरासमान आत्माच्या परिमाणाचा अंगिकार करावा ? हा 
SRT आपोआपच उपलब्ध होतो. जर मनुष्य झरीरासमान अंग्रीकार 
करावा, तर जेव्हा आत्मा हत्तीच्या शरीरास प्राप्त होईल तेव्हा हत्तीच्या 
सर्व शरीरात आत्मा असणार नाही. म्हणून ज्या देशामध्ये आत्मा नाही 
. त्या देशामध्ये हृत्तीस पीडा होणार नाही. परंतु हत्तीच्या कोणत्याही 
भागास पीडा होते हे अनुभवाहं आहे. 


बरे ! हत्तीप्रमाणे आत्म्याचा अंगीकार केला तरं त्याहून अन्य 
ज्यांची शरीरे मोठी आहेत त्यांच्याही शरीरात एक देशात पीडा संभव- 
णार नाही. वरे ! त्या मोठया शरीरातील आत्मा जव्हा मुंगीच्या शरी- 
-रास प्राप्त होईल तेव्हा तो मोठा आत्मा मुंगीच्या शरीरात समाविष्ट 
होणार नाही. असे मध्यम-परिमाणवादावर पुष्कळसे दोष येतात.शिवाय 
ज्याचे मध्यम परिमाण असते ते शरीराप्रमाणे अनित्य असते. असा: 
नियम आहे. म्हणून त्यांनी आत्मा नित्य मानला आहे. त्या त्यांच्या 
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सिध्दांताची हानि होईल. एकंदर विवेचनावरून. मध्यमपरिमाणवाद 


अत्यंत दूषित आहे. म्हणून अग्राह्य आहे. आंता तुला आत्म्याविषयी 
अनवांद्याचे मत सांगतो 


आत्म्याविषयी अणुवाद्यांचे मतदशन 


अणुवादी आत्मे नाना मानून अणु मानतात. पण आत्मा कर्ता- 
भोक्ता आहे, असा अंगीकार-करावा तर अंत:करणाच्या अणुपक्षामध्ये 
जो दोष सांगितला तो दोष येईल. आणि आत्मा कर्ता भोक्ता नाही असे 
म्हटले तर सांख्यमताप्रमाणे आत्मा नाना आहे हा अंगीकार निष्फळ 
होईल. याकरिता ज्ञान सुखादि हे आत्मधर्म आहेत असे अणुवादी मान- 
तात. आणि असे म्हणतात की, आत्मा अणु असल्यामुळे शरीराच्या एक 
देशात आहे खरे; परंतु कस्तुरीच्या सुगंधाप्र माणे त्याचे ज्ञान सवे शरी- 
रात व्याप्त आहे. म्हणून अनुकूल प्रतिकूल संबंधाचा आत्मा अनुभव 
करतो. अर्थात्‌ त्यास त्याचे ज्ञान होते. शिवाय श्रुतीतही आत्मा अणु 
आहे असे सांगितले आहे. ते असे- ' अणोरणीयान्‌' (आत्मा हा अणु 
आहे.) इत्यादि कारणांवरून आत्मा अणु आहे हेच सिद्ध होते. 

अणुवादी मताचे खंडन-अणुवाद्यांचे मत अनुचितच आहे. कारण, 
असा नियम आहे की, जितक्या देशात गुणी (गुणवान्‌) .राहातो तित- 
च्याच देशात गुण राहातो. ज्याप्रमाणे रूप हा घटाचा गुण आहे. तो 
घटनिष्ठच (vera ठिकाणीच) असतो. घटास सोडून बाहेर राहात 
नाही. त्याचप्रमाणे अण्वात्मवाद्यांनी मानलेला आत्म्याचा ज्ञान गुण अणु ` 
आत्म्यास सोडून सवें शरीरनिष्ठ राहाणे असंभवनीय आहे. त्याने दिलेला 
दुष्टांतही येथे अविचारमूलकच आहे. कारण कस्तुरीचा गंधही कस्तुरीचे 
सूक्ष्म अवयव जितक्या देशात असतील तितक्या देशातच असतो. म्हणून 
दुष्टांताने आत्म्याचे अणु असुन सर्वं शरीरनिष्ठ amet सिद्ध 
होत नाही. शिवाय कस्तुरी ही सावयुव आहे व आत्मा हा निरवयव आहे 
म्हणून दुष्टांत.विषम आहे | 
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`` ` ` आता श्रुतीमध्ये आत्मा अणु म्हणून सांगितला आहे हे खरे; 
परंतु जसे अणुवस्तूच मंदबुद्धि. पुरुषांना ज्ञान होत नाही, तसेच बहिर्मुखः 
पुरुषांना आत्म्याचे ज्ञान होत नाही म्हणून आत्मा अणुसमान (सूक्ष्म). 
आहे असें सांगण्याचा श्रुतीचा अभिप्राय आहे. आत्म्याचे परिमाण अणूच' 
आहे, असे सांगण्याचा श्रुतीचा अभिप्राय नाही. कारण पुष्कळ ठिकाणी 
आत्म्याचे स्वरूप, व्यापक असल्याचे वेदानेच (श्रुतीनेच) सांगितले आहे. 
किबहुना त्यांनी सांगितलेल्या श्रुतीतच पुढे श्रुति आत्म्याचे स्वरूप सांगत 
असता ' महतोमहीयान्‌ ' (मोठ्याहून मोठा) असे म्हणते. म्हणून त्यांनी 
सांगितलेल्या श्रुतिप्रमाणावरून आत्म्याचे अणुत्व सिध्द होत नाही. 
म्हणून अणुवाद्यांचे मत सवंथैव असंगत असल्यामुळे अनादरणीय आहे. 
आता तुला वेदान्त मताचे निरूपण करतो. _ 


आत्म्याविषंयी वेदांत मतदर्शन 


___ वेदान्त शास्त्रकारांनी आत्मा सत्‌, चित्‌ व आनंदस्वरूप मानला 
आहे, किवहुना वेदान्त मतात एक वह्य हेच सत्स्वरूप आहे. म्हणून 
अद्वेतच सिद्ध आहे. जगतादि जो प्रतीत्यहं प्रपंच आहे तो मायाकार्य 
आहे. अर्थात्‌ तों सदसद्विलक्षण अर्थात्‌ अनिर्वचनीय आहे. प्रतीत्यह आहे 
म्हणून वंध्थापुत्राभ्रमाणे अत्यंत असत्‌ नाही व ब्रह्मज्ञानबाध्य आहे. 
म्हणून सतू नाही. किंबहुना जगताचे मिथ्यात्व अनुमानाने सिध्द होते. 
त्याविषयी अनुमान असे- _ 
' व्याबहारिकप्रपञ्चो मिथ्या, ज्ञाननिवर्त्यत्वात्‌ यथाशुक्तिरजतम्‌” 
 अनुमानार्थ-भासमानत्व आहे ज्याचे ठिकाणी असा जो व्याव-. - 
2 हारिक प्रपंच मिथ्या आहे. कारण त्याचे ठिकाणी ज्ञाननिवत्य॑त्व आहे. 
` आणि ज्याज्या पदार्थाचे ठिकाणी ज्ञाननिवत्येत्व आहे त्या त्या पदार्थाचे 
ठिकाणी मिथ्यात्व आहे, अशी व्याप्ति घडत असल्यामुळे शुक्तिरजता- 
अमाण अर्थात्‌ ज्याप्रमाणे शुक्तीवर ( शिपल्यावर) - भासमान जे रंजत 
(चांदी) त शुक्तिज्ञानाने वाध पावते, त्याचप्रमाणे ब्रह्मावर अध्यस्त 
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'जगत्‌ (व्यावहारिक प्रपंच) ब्रह्मज्ञानाने बाधित. होतो म्हणून जगतूही 
मिथ्या आहे. वेदान्तमतात सत्यत्वाचे लक्षणच असे आहे .की, ' त्रिकाला- 
-बाध्यत्वं सत्यत्वम्‌' त्रिकालाबाध्यत्व म्हणजेच सत्यत्व. अर्थात्‌ जो पदाथं 
त्रिकालाबाधित असतो तोच सत्य असतो. असे त्रिकालाबाधित सद्रूप 
- “फक्त ब्रह्मच आहे. म्हणून अद्वेतच सिद्ध आहे. द्वेत हे काल्पनिक आहे. 
याविषयी हृततमभास्कर श्रीमदाद्यशंकराचायं देखील असेच म्हणतात. 


' सायासात्रमि दंद्तमद्वतं परमाथतः । 

इतिबूते शरुतिः साक्षात्सुषुप्तावनुभूयते ' ॥ वि. चु. इलो. ४०६ 

अर्थ-हे प्रतीतीस येणारे देत केवळ मायेमुळच आहे. परमाथत: 
अद्वैतच सिद्ध आहे. असे साक्षात्‌ श्रुतिही प्रतिपादन करते. किंबहुना 
झोपेमध्ये सर्वांकडून अद्वेताचा अनुभव घेतला जातो. म्हणून ` सवत्र 
व्यापक, सत्य असे अद्वितीय ब्रह्मच आहे. हेच श्रुतीने प्रतिपादन केले 
आहे. , 
_ ' एकमेवाद्वितीयं À ६२1१ 
* सदेवसौस्येदमंग्र आसोत्‌ ' छांदोग्य ६।१।१ 
या श्रुतिवाक्यांनी परमात्म्याचे सत्यत्व प्रतिपादन केले आहे. ब्र 
'जगन्मिथ्यात्वाविषयी- . ? 

` ' यथा सोम्यैकेन मृत्पिण्डेन सर्व मृण्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारंभणं 

-विकारोनामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ ' छांदोग्य ६-१-१ 

असा दष्टांत सांगितला आहे. म्हणजेच मातीच्या गोळयापासून 
झालेले घट, परळ वगैरे मृत्तिकेची कार्ये, हे एक मृत्पिड जाणला असता 
सवं जाणल्यासारखी होतात. घटादिकांची नाम आणि रूप ही केवळ 
शब्दमात्र आहेत. वस्तुतः त्यांना सत्यत्व मुळीच नाही आणि मृत्तिकाच 
HH सत्य आहे 

ज्याप्रमाणे श्रुतीने दुष्टांतात मृत्तिकामात्र सत्य आहे असे सांगि- 
'तले आहे. आणि घटादि नामरूपात्मक कार्ये केवळ शब्दमात्रं म्हणज 
मिथ्या आहेत, असे श्रुतीने म्हटले आहे. त्याचप्रमाण चामरूपात्मक जग- 
डुत्पत्तिपूर्वी सत्‌ असा प्रजमांत्याज कसून, जंतर ToT? जगत्‌ 
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मिथ्या आहे. म्हणजे वस्तुतः जगत्‌ म्हणून पदार्थच नाही. आहे ते सर्व 
परमात्माच आहे असे- 
___ ऐतदात्म्यमिदं सवं तत्सत्यं स. आत्मा तत्त्वमसि’ (छांदोग्योपनिषद्‌- 
६-८-७) l 
या वाक्याने श्रुति सांगते. तसेच तो परमात्मा तू आहेस असे 
श्रुतीने सांगितले आहे. वरील श्रुतिप्रमाणेच ' आत्मेवेदं सबंम्‌ ' (हे सर्व 
आत्माच आहे.) . 'अतोऽन्यदातंम्‌' (म्हणून बाकी सर्व जगत्‌ मिथ्या आहे 
असे छांदोग्य उपनिषदात आणि ga सर्व यदयमात्मा ' (हे जे सवे आहे 
तो आत्माच आहे.) ` ¦ नेहनानास्तिकिञ्चन ' (येथे नाना असे काही 
देखील नाही असे बृहदा रण्यकोपनिषदांत तसेच) ब्रह्मैवेदं qq’ मुं. उ. 
२-२-११ हे सबं ब्रह्मच आहे. असे मुंडकोपनिषदांत श्रुति सांगते. निष्कर्ष 
जगत्‌ हे आत्मरूप असून ते आत्मरूपच सत्य आहे. म्हणून अद्वैतच सत्य 
आहे. इत हे मिथ्या आहे व ते पाहाणे अयोग्य आहे. * मृत्यो: स मृत्युमा-- 
प्नोति । य इह्‌ नानेव पश्यति (ag. २-४-११) जो पुरुष ag- 
मध्ये किचित देखील भेद पाहातो तो भयाला प्राप्त होतो. म्हणून मुमु- 
GGU एक अद्वितीय ब्रह्मच आहे,-असा निश्‍चय करावा. कारण, ते ब्रह्म 
* सत्यं ज्ञानसनन्तं HE’ ( ते. २-१-१) सत्‌, चित्‌ आनंदस्वख्प 
आहे. श्री द्वेततमभास्कर शंकराचार्य ह्या. ब्रह्माचे पुढीलप्रमाणे प्रति- 
पादन करतात. - : 
_ परिपुर्णमन द्यन्तसप्रमेयसविक्रियम्‌ ।. 
` एकमेवाद्वयं ब्रह्म नेह नानास्ति विञ्चन ४६५ 
.  शृतिप्रमाणाचे शंकराचाय विवेचन करतात. वास्तविक सर्वत्र 
परिपूर्ण, अनादि, अनन्त, अप्रमेय आणि अविकारी असे एक अद्वितीयः 
ब्रह्म आहे. त्यामध्ये कोणताहि नाना पदार्थं नाही. 
सद्घनं fagi नित्यमा नन्दघनमक्रियम्‌। 
एकमेवाद्वयं ब्रह्म नेह नानास्ति किञ्चन ॥४६६॥ 


ज घनीभूत सत्‌, चित्‌ आणि ` आनंदरूप आहे. अशाप्रकारचे 
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नित्य, अक्रिय आणि अद्वितीय ब्रह्म हेच सत्य वस्तु आहे. त्यामध्ये कोण- 
ताहि नाना पदार्थ नाही. 

प्रत्यगेकरसंपुर्णेमनन्तं सवंतोमुखम्‌। 

एकमेवाइयं ब्रह्म नेह नानास्ति किळ्चन ॥४६७॥ 

जे अन्तरात्मा, एकरस, परिपूर्ण, अनन्त आणि सर्वव्यापक आहे, - 
असे एक ब्रह्मच अद्वितीय आहे. त्याच्यामध्ये नानात्व नाही. 


अहेयमनुपादेयमनाधेयमनाअयम्‌ | एकमेवाहृयं ब्रह्म नेह नानास्ति 
किञ्चन ।।४६८॥। 

जे त्याज्य नाही तसेच जे ग्राहयही नाही आणि कशामध्येही 
राहाण्यास योग्य नाही, त्याप्रमाणेच ज्याचा अन्य कोणी आधारही नाही, 
असे एक अद्वितीय ब्रह्मसत्य आहे. त्याचे ठिकाणी नानात्व नाही. 

faint निष्कलं सूक्ष्मं निविकल्पं निरञ्जनम्‌। 

कमेवाद्वयं ब्रह्म नेह नानास्ति किञ्चन ॥४६९।। 

जे गुण व कला याहून रहित आहे. सूक्ष्म, निविकल्प आणि निर्मेल 
आहे, असे केवळ अद्वितीय ब्रह्मच सत्य आहे. त्यामध्ये नाना काही 
नाही. ; 

` अनिरूप्यस्वरूपं यन्मनोवाचामगोचरम्‌। ` 

एकमेवाद्वयं ब्रह्म नेह नानास्ति किञ्चन ।।४७०॥ 

ज्याचे स्वरूप वर्णन केले जात नाही, जे मन आणि वाणीचा 
विषय नाही, असे केवळ एक अद्वितीय ब्रह्मच सत्य आहे. त्यामध्ये नाना 
पदार्थ कोणताही नाही. 

: सत्समृद्धं स्वतःसिद्धं शुद्धं बुद्रमनीदृशम्‌ | 
एकमेवाद्वयं ब्रह्म नेह नानास्ति किञ्चन ॥४७१॥ 
` -जे सत्य, वैभवपूर्ण, स्वत:सिद्ध, शुद्ध, बोधस्वरूप, आणि जे उपमानः 

रहित आहे, असे एक अद्वितीय ब्रह्म सत्य आहे, त्यामध्ये नाना काही 
पदार्थ नाही. असे श्री मद्ाद्यजगद्गुरुशंकराचार्यांनी कथन केले आहेः 
असे जे ब्रह्म तेच जीवेश्वर भावापन्न होते. (जीवेश्‍वर भावाला प्राप्त 


होते. ) CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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-: ` श्रुति- जीवेशावाभासेन करोति माया ` चाविद्या च. स्वयसेव 
भवति ' न्‌. उ. ता. ९ 5; 


ती त्रिगुणात्मक असणारी मूल प्रकृति आपणच शुद्ध सत्वगुण 
sanaaa मायारूप, आणि मलिन सत्वगुण प्रधानतमुळे. अविद्या होते. 
जीव ईश्वर भेदाला तीच कारण आहे. जीवेश्वर कथन आम्ही ईदवर 
स्वरूपाविषयी वेदान्त निरूपणाचे. वेळी विस्तारपूर्वक केलेच आहे. परंतु 
आता प्रसंगप्राप्त संक्षिप्त रूपाने सांगतो. माया विशिष्ट जे ब्रह्मचेतन्य 
त्यास ईश्वर म्हणतात व अविद्याविशिष्ट ब्रह्मचेतन्यास जीव असे म्हण- 
तात. माया ही शुद्धसत्वगुणप्रधान असल्यामुळे ईश्‍वर सर्वज्ञ आहे व 
अविद्या मलिन सत्वगुणंप्रधान असल्यामुळे जीव अल्पज्ञ आहे. परंतु 
जीव हा देखील ब्रह्मस्वरूपच आहे. कोणी असा पूर्वपक्ष करील की 
अल्पत्वादि धर्मवान्‌ जीव ब्रह्मस्वरूप कसा ? तर आम्ही जीवांचा 
ब्रह्माशी अभेद अनुमानाने सिद्ध करतो 


' , * जीवो ब्रह्माभिन्नः, चेतनत्वात्‌ यथा ब्रह्मणि ' 

अर्थ-जीव हा ब्रह्माशी अभिन्न आहे. चेतनरूप असल्यामळे व 
ज्याचे ज्याचे ठिकाणी चेतनत्व असते त्याचे त्याचे ठिकाणी ब्रह्माभिन्नत्व 
असते. अस्तु. असा जो आत्मा तो उत्पन्नही होत नाही व मरतही नाही 
किबहुना या विषयी स्मृतिवचनही आहे- 


* न जायते स्रियते वा कदाचिन्नायं भत्वा भविता वा न भयः | 


अजो नित्यः शारवतोऽयं पुराणो न हन्यते हन्यमाने शरीरे ॥ 

गी. अ. २ इलो. २० 

अन्वय-अर्य कदाचित्‌ न जायते, ञ्रियते वा भूत्वा भूयः न भविता 
ERA अजः, नित्यः, शाइवतः, पुराणः शरीरे हन्यमाने (aft) न, हन्यते॥ | 


- . “अर्थ-हां (आत्मा) कधीही जन्माला:येत नाही किवा .मरतही 
= नाही म्हणजे हा (आज) होऊन (उद्या) नाहीसा होणारा नाही, हा 
J ` जन्मरहित, नित्य, अव्यय व अनादि आहे. आणि देहाचा नाश.केला तरी 


त्याच्याबरोबर याचा नाश होत नाही . (अर्थात जं 
किंबहुना हा आत्मा - . l गी सरवधर्मेरहित आहे) 
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नेनं छिन्दन्ति झस्त्राणि नैनं दहति पावकः । 
न चेनं क्लेदयन्त्यापो न शोषयति मारुतः ।।गी. अ. २ इलो. २३ 


अन्वय-एनं शस्त्राणि न छिन्दन्ति, एनं पावकः न दहति, एनं आपः 


` - नन्त क्लेदयन्ति, एनं मारतः न शोषयति च॥ 


` अर्थ-ह्याला (आत्म्याला) शस्त्रे तोडीत. नाहीत. ह्याला अग्नि 
दहनः करत नाही. ह्याला पाणी कुजवीत नाही. ह्याला वायु शुष्क करत 
नाही. अर्थात्‌ तो असा आहे की- 


- अच्छेद्योऽयमदाहयोऽयमक्लेद्योऽशोष्य एव च । 

नित्यः सबंगतः स्थाणुरचलोऽयं सनातनः ॥ गी. अ. २ इलो. २४ 

अन्वय-अयं अच्छेद्यः, अयं अदाह्यः, अयं अक्लेद्यः, अशोष्यः च एव। 

अयं नित्यः, संवंगतः, स्थाणुः, अचलः सनातनः ॥ 

अर्थ-हा आत्मा तोडण्यास अशक्य, जाळण्यास अशक्य, कुजविं- 
'ण्यासं अंशक्य व सुकविण्यास अशक्य असा असून तो नित्य, व्यापक, 
अविंकार्य, स्थिर व अनादि आहे. निष्कर्ष एवढाच की, आत्मा हा ब्रह्म॑- 
रूप आहे. किंबहुना तो सत्‌, चित्‌ आनंदस्वरूप आहे, असे वेदांति मान- 
ताता ६ | Med 
O शिष्य-हे अज्ञाननिवतंक ` श्रीगुरो, तवङ्गपेस्तव वेदांत मतात 
आत्मा सत्स्वरूप कसा आहे हे संमजले. तयापि तो आत्मा चित्स्वरूंप 
व तसेच आनंदस्वरूप आहे या विषयी वेदांत मतांत काय उपपत्ति आहें ? 
हे कृपा करून विदित करा म्हणजेच निःसंदिग्ध बोध होईल 

श्रीगुरु-हे शिष्य, तुझी तीव्र जिज्ञासा-पाहून मला आनंद वाटतो 
तरी तुझ्या जिज्ञासेनुसार आत्मा Page व आनंदरूप कसा ? याचें 
निवेद करतो 

आत्मा. चित्स्वरूप आहे-प्रकाशरूप जे. ज्ञान त्यास चित्‌ म्हणतात 
आत्मा-प्रकाररूंप अर्थात्‌ चित्‌ स्वरूप आहे. आत्मा जड असून अंतःकरण | 
किवा इंद्रिये आत्म्याचे प्रकाशन करतात असें म्हणावे: तर, अंतकरण | 
आणि इंद्रिये परिच्छिन्न आहेत. ज्याचा देशाने किंवा कालाने अंत होतो 
त्यास परिछिन्न म्हणतात, आणि जे कार्ये असते ते जड असते. या नियः 


माने... ATA FAG मिही जड, अहेत. हणून त्यांच्याकडून 


~ 


है 
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कोणाचाच प्रकाश घडणार नाही. यावरून स्वप्रकाशरूप आत्माच 
सर्वांचा प्रकाशक आहे असे सिद्ध होते. 


आता. कोणी जर पूर्वपक्षवादी म्हणेल की, आत्मा हा जडच आहे,. 
तथापि त्याचे ठिकाणी असणारा ज्ञानगुण आत्म्याचे आणि अनात्म्याचे 
प्रकाशन करतो. तर त्यास विचारावे की, तो ज्ञानगुण नित्य आहे किवा 
अनित्य आहे ? नित्य आहे असे म्हणेल तर, तो ज्ञानगुण आत्म्याचे स्वरू- 
पच सिद्ध होईल. कारण आत्म्याहून भिन्न अनित्य आहे. जर ज्ञान 
आत्म्याहून भिन्न मानिले तर अनित्य होईल, याकरिता ज्ञान गुण मानून, 
आत्म्याहुन भिन्न म्हणता येत नाही. आणि जर ते ज्ञान अनित्य आहे 
असे म्हणेल तर ते ज्ञान जड होईल. कारण जे अनित्य असते ते जड 
असते असा नियम आहे. म्हणून ज्ञान अनित्य म्हणता येत नाही. अनित्य 
असा अंगीकार केला तर ते ज्ञान आत्म्याचे ठिकाणी कदाचित्‌ असेल व 
कदाचित्‌ नसेल, म्हणून भिन्न मानावे लागेल, परंतु आत्म्याच्या नित्य- 
ज्ञानाचा अंगीकार केला तर ते भिन्न होणार नाही. जो गुण असतो 
तो गुणीचे ठिकाणो कधी असतो तर कधी नसतो. ज्याप्रमाणे वस्त्राचा 
नील, पीत गुण कधी राहातो व कधी राहात नाही. जो गुण असतो तो 
आगमापायी (उत्पत्ति-विनाशवान्‌) अंसतो..आणि ज्ञान तर नित्य आहे. 
अर्थात्‌ म्हणूनच गुणासारखे आगमापायी नाही. ज्ञान हे आत्म्याचे 
स्वरूपच आहे. . -: 


जर अनित्य म्हणावे तर अंतःकरण किंवा इंद्रियापासून उत्पन्न 
होते असे म्हणावे लागेल. परंतु ते म्हणणेही संभवत नाही. कारण, 
' सुषुप्तीत इंद्रियादिक नसता सुखाचे ज्ञान होते ते कसे होईल? सुषुप्तीत 
सुखाचे ज्ञान नसेल तर जागृतीत, ' सुखाने निजलो होतो ' ही सुषुप्ति- 
तील सुखाची स्मृति कशी होईल? पूर्वी ज्याचे ज्ञान असते त्याचीच 
) स्मृति होते. ज्याचे ज्ञान नसते अशा अज्ञात पदार्थाची स्मति संभवत 
` नाही. अर्थात्‌ पूर्वी अनुभवलेल्या पदार्थाचीच स्मृति होते. आणि सुषु- 
/ प्तितील सुखाची तर स्मृति जागृतीत होते. म्हणून सुखाचे ज्ञान सुषु- 
'प्तीत अवश्य मानिले पाहिजे. परंतु या ज्ञानाची जनक अंतःकरण वाः 


= ज्ञानेंद्रिये Ne ~ सुषप्तीत ते का रणाचे 
i gE पतीत नाहीत ini DSI Aas aE eee ठिकाणी 
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ल्य पावले आहेत. म्हणून ज्ञान हे नित्यच माजिले पाहिजे. नाहीतर 
सुषुप्तितील जो अनुभव व त्यावरून होणारी स्मृति हे सिद्धच होणार 
नाही. अर्थात्‌ त्या अनुभवावरुन ज्ञान नित्य आहे. ज्ञानावाचून आत्मा 
कधीही राहात नाही. 

ज्याप्रमाणे उष्णता टाकून अग्नि कधीही राहात नाही म्हणून 
उष्णता हेच अग्नीचे स्वरूप आहे. आगमापायी असतो तो गुण असतो 
. असे आम्ही पूर्वीच निवेदित केले आहे. दृष्टांतात उष्णता व सिद्धांतात 
ज्ञान आगमापायी नाहीत म्हणून उष्णताही अग्नीहून व ज्ञान हे आत्म्या- 
हुन भिन्न नाही. जी वस्तू कदाचित्‌ असते कदाचित्‌ नसते तिळा आग- 
मापायी म्हणतात. अंतःकरणवृत्तीचा उत्पत्ति-विनाश होतो, ज्ञानाचा 
नाही. केवळ आत्मरूप ज्ञानापासून विशेष व्यवहार होत नाही. 
आत्मज्ञानाची साह्यता घेतलेली वृत्ति, किंवा वृत्तितील आरूढ 
ज्ञान विशेष व्यवहारास हेतु आहे, असे अवच्छेदवादी म्हणतात. आणि 
आभाससहित वृत्ति व्यवहारांचा हेतु आहे असे आभासवादी म्हणतात.. 
अवच्छेदवादी आणि आभासवादी यांच्या मतात यद्यपि व्यवहारज्ञाना- 
विषयी भेद असला तथापि सर्वाचा प्रकाशक ज्ञानस्वरूप आत्मा आहे, 
या सिद्धांतास दोन्ही मतात विरोध नाही. म्हणून आत्मा हां ज्ञानस्वरूप 
. अर्थात्‌ चित्स्वरूप आहे. आता वेदांत मतांत आत्मा आनंदस्वरूप कसा 
आहे ते सांगतो. 

चेदान्तमतानुसार आत्मा आनंदस्वरूप आहे-तसेच आत्मा आनंद- 
स्वरूप आहे. आत्म! जर आनंदस्वरूप मानिला नाही तर, अनुकूल 
विषयाच्या प्राप्तीने अंतःकरणवृत्तीत जी आत्मानंदाची प्रतीति होते ती 
होणार नाही. आणि विषयात अर्थातू अनात्म वस्तूचे ठिकाणी मुळीच 
आतंद नाही. अनारम वस्तूंचे ठिकाणी आनंद प्रतीत्य (प्रतीतीस योग्य) 
असता का नाही म्हणता? असा पूर्वपक्ष उपपन्न करशील तर ! जरः 
अनात्म पदार्थाचे ठिकाणी आनंद मानिला तर तो एकच पदार्थ एकास 
सुखास व एकाला दुःखास कारणीभूत का व्हावा ! ज्याप्रमाणे सिंहास 
पाहून सिंहिणीस, सर्पास er सापणीस, वाघास पाहून वाधिणीस सुख 
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सर्पाचे दर्शनाने दुःख होते. जर अनात्म पदार्थामध्ये आनंद असता तर 
TN पदार्थ सर्वालाच सुखाला कारणीभूत झाला पाहिजे. परंतु तसे तर 
अनुभवास येत नाही. Beery ः 

जर त्या पदार्थामध्ये सुख असते तर त्या पदार्थापासून दुःख 
कोणासच झाले नसते. ज्याप्रमाणे वहनीचे ठिकाणी सत्यत्वाने उष्णता 
आहे, त्या वहिनशी कोणत्याही पदार्थाचा स्पशं झाला तरी उष्णताच 
'प्रतीतीला येते. त्याप्रमाणे विषयाचे ठिकाणी आनंद असता तर एकाच 
-विषयापासून सर्वासच आनंद झाला असता. कोणी म्हणेल जर अनात्म 
-पदार्थाचे ठिकाणी सुख मानिले नाही तर त्या अनात्म अनुकूल पदार्थ- 
'प्राप्तीने आनंद होतो तो का व्हावा ? 


या शंकेचे वेदांत मतात असे समाधान आहे की; प्रथमः अनुकूल 
“पदाथाच्या प्राप्तिविषयी पुरुषास इच्छा उत्पन्न होते. तेव्हा ती अंतःक- 
-रणाची वृत्ति इच्छित विषयाच्या प्राप्तिकरिता चंचल होते. त्या चंचल - 
'वृत्तिमध्ये आत्मानंदाचे भान होत नाही. आणि जेव्हा त्या अनुकूल विष- 
याची प्राप्ति होते तेव्हा इच्छारूप वृत्तीचा अभाव होतो. मग त्या 
- निश्‍चल वृत्तीत आत्मस्वरूपानंदाचे भान होते. म्हणून सपिणीचा इच्छित 
“विषय सर्प, सिहिणीचा इच्छित विषय सिंह, वाधिणीचा इच्छित विषय 
बाघ तो पाहून तिच्या क्षणमात्र स्थिर वृत्तीत आत्मानंदाचे भान होते. 
“अन्य पुरुषास सर्पाची इच्छा नाही म्हणून तो. पाहून त्यास आनंद होत 
नाही. उलट सर्पास पाहून प्रतिकूल ज्ञान झाल्यामुळे त्याच्या त्यागाच्या 
अयत्ात अंतःकरणाची वृत्ति चंचल होते. म्हणून दुःख होते. 
शिष्य-हे भवबंधमोचक श्रीगुरो, आपंण जे. वर वेदान्त मताचे 
"निरूपण केले परंतु मला अजून वाटते की विषयामध्येच आनंद' आहे: 
` कारण, इच्छित विषयाची प्राप्ति झाली म्हणजे वृत्तीचा अभाव' होतो. 
ae वृत्तीचा उदय झाला नाही म्हणून त्याकाली वृत्ति नाही. अक्षा 
)) i ह a जो आनंद -होतो, तोः आनंद ` विषयाचाच- 
eas पदार्थाचा म्हंटळे पाहिजे. कारण वेदांत मतात तर वृत्तिः 
. ही, षि, मह, ष्तः तर वृत्ति 
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नाही. अशा वेळी होणारा आनंद विषयाचा म्हटल्यावाचून अन्य गतिच 
नाही. ; s बी ' = 

श्रीगुरू-हे शिष्य, तू म्हणतोस ते वरील निष्कर्ष न . जाणता 
म्हणत आहेस. कारण, इच्छारूप वृत्ति ही रजोगुणयुक्त आहे. त्या 
वृत्तीत आनंद उत्पन्न होत नाही. आनंदाचे भान सत्वगुणयुक्त वृत्तीत 
होते. इच्छित पदार्थ प्राप्त झाछा असता इच्छारूप असणारी अंत:कर- 
णाची वृत्ति निवृत्त होते. आणि दुसर्‍या विषयाच्या प्राप्तीची इच्छा 
झाली नाही, अशा मध्यसंधीत सर्वच प्रकारच्या अंतःकरणवृत्तीचा अभाव 
आहे असे नांही. 

इच्छारूप वृत्तीचा अभाव आहे हे यद्यपि खरे ! तथापि प्राप्त जो 
विषय त्याच्या ज्ञानाकार झालेली वृत्ति त्या काली आहेच. आणि ज्ञाना- 
कार वृत्ति सत्वगुणाचे कार्यं आहे. त्या सत्वगुणयुवत असणाऱ्या अंतः- 
करणाच्या वृत्तीत आनंदांचे भान होते. परंतु ती वृत्ति बाह्यविषयाकार' 
आहे म्हणून वहिमुंख आहे. त्या वृत्त्यधिष्ठान साक्षीचेतन्याचा आनंद त्या 
बहिर्मुख वृत्तिकडून घेतला जात नाही. कारण, तो आनंद वृत्तीचे पृष्ठ- 
भांगाचे ठिकाणी आहे. जी वांह्यविषयाकार वृत्ति आहे त्या विषंयोप- 
हित चंतन्यानंदाचे भांन त्या वृत्तिकडून होते. विषयोपहित चेतन्य आणि 
साक्षी चेतन्य यात भेद नाही. म्हणून विषयोपहित चैतन्याचा जो आनंद . 
आहे, तोच आत्मानंद आहे. म्हणून आत्मानंदाचेच भान होते. विषयात 
मुळीच आनंद नाही. - 

दिष्य-हें दयाघन श्रीगुरो, तव कुपेस्तव अनात्म.पदार्थांचे ठिकाणी 
आनंद नाही हे समजले. परंतु ' आत्मानंदाचा उपभोग घेण्याकरिता . 
विषय संपादन करणे अवश्य आहे असेच म्हटले पाहिजे. असे आपण वर 
-निवेदितः केलेल्यावरून सिद्ध होते. केवळ विषयभोगात निमग्न असलेल्या 
पुरुषांनी आम्ही आत्मानंद भोगण्याकरिताच विषय संपादन करतो, असे 
म्हणण्यास काय हरकत आहे ? कारण विषयाकार झालेल्या ज्ञानरूप 
वृत्तीतच आत्मानंदाचे- भान होते.. : टे 

श्रीगुरु-बाबारे, तुला वरील समाधानाचे तात्पये समजले नाही. 
असो. तरी आता तुला उत्कृष्ट सिद्धांत सांगतो. इच्छित विषय प्राप्त 
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qam दुसरी इच्छा उत्पन्न होईपर्यंत वृत्ति अंतर्मुखच असते. 
-विषयाकार बहिर्मुख राहात नाही, त्या अंतर्मुख वृत्तीत आत्मानंदाचे 
"भान होते. त्या अंतर्मुख वृत्तीच्या उत्पत्तीस इच्छाभाव हे कारण 
आहे. ज्याप्रमाणे एकांतस्थानी बसलेल्या उदासीन पुरुषास बहिर्मुख 
ज्ञानरूप वृत्ति कसल्याच प्रकारची नसते. आणि त्यावेळी इच्छादि 
वृत्तीचा अभाव असतो, अशा स्थितीमध्ये अंतःकरणाची अंतर्मुख वृत्तिच 
-आत्मानंदाचे ग्रहण करते. वृत्ति नसते असा कोणताहि कार नाही. , 


तसेच इच्छित विषयाच्या प्राप्तीने इच्छादिकांचा अभाव होतो, 
"म्हणूनच पदार्थज्ञानानंतर अंतर्मुखवृत्ति मानलीच पाहिजे. त्याः अंत- 
"मुंखवृत्तीने आत्मानंदाचे ग्रहण आणि इच्छित विषयाचे ज्ञान अत्यंत 
अव्यवहित (अंतरायरहित) आहे. म्हणून पुरुषांना अशी भ्रांतिः होते 
'की, “मला विषयप्राप्तीनेच आनंद झाला.' विषयज्ञानाकार वृत्तीने 
-विषयोपहित चेतन्याचे भान घडते, असे म्हटले तर त्यावर: अशी 
आपत्ति येते को, मार्गातील वृक्षाच्या ज्ञानाकार, ती ज्ञानरूप वृत्ति 
“सात्त्विक आहे. मगं त्या वृत्तीनेही वृक्षोपहित चेतन्यानंदाचे भान घडले 
"पाहिजे. आणि तसा तर कोणाचाच अनुभव नाही. म्हणून अनात्म 
'पदार्थाच्या ज्ञानरूप बहिर्मुख वृत्तीने पदार्थापहित चैतन्यानंदाचे ग्रहण 
-होत नाही. तर इच्छित विषय प्राप्तीने अंतर्मुख झालेल्या वृत्तीच्या 
"ठिकाणी आत्मानंदाचे भान होते, असेच मानणे योग्य आहे. 


जर आत्मा आनंदरूप नसेल तर इच्छित विषय प्राप्तीने आनं- 
' दाची प्राप्ति संभवणार नाही. आता अशी कल्पना कर की कोणाचा 
प्रिय पुत्र किवा अन्य कोणी प्रिय मरण पावल्याने अत्यंत दुःख होते. 
“त्याकाळी दुसरे पुष्कळ अनुकूल पदार्थ प्राप्त असतात ; परंतु त्यांच्या- 
“पासून त्यास सुख होत नाही. यावरून आत्माच आनंदरूप आहे हे 
cae सिद्ध होते. आत्मसंवंधी ज्या वस्तु लसतात. त्यांचे ठिकाणी प्रम होते. 
अत्यंत स्षिहित पदार्थांचे ठिकाणी अधिक प्रेम होते. यारीतीने आत्म- 
*संबंधी दूरदूरच्या पदार्थांपेक्षा आत्मसन्निहित वस्तूचे ठिकाणीं प्रेमा- 
fara असते. असे पाहा की, पुत्रद्वारा पुत्रमित्रांच ठिकाणी प्रीति होते. 
*ती प्रीति पुत्रमित्रापेक्षा पुत्राचे ठिकाणी, अधिक असते. त्यापेक्षा 
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आपल्या स्थूल शरीराचे ठिकाणी, त्या स्थूल शरीरापेक्षा सुक्ष्म शरीराचे 
'ठिकाणी अधिक प्रीति असते. पुत्रमित्रादि दुरच्या पदार्थांपेक्षा सुक्ष्म शरीर 
अत्यंत जवळ आहे 


कारण त्यात (अंतःकरणात) आत्म्याचा आभास आहे. त्यावर 
अधिक प्रीति होते. यारीतीने आत्मसंबंधी पदार्थांचे ठिकाणी प्रेम असते 
त्यात जसजसा आत्म्याशी जवळचा संबंध असेल तसतसे त्या पदार्थावर 
» अधिक प्रीति असते. यावरून ज्या आत्मसंबंधी पदार्थांचे ठिकाणी प्रीति 
होते, त्या आत्म्याच्या ठिकाणीच मुख्य प्रीति आहे. किंबहुना निरूपचांर 
Sarat विषय आत्मा आहे. याविषयी भावार्थदीपिकेत श्रीज्ञानोबारांय 
तेच सांगतात- 


आणि निरूपचारा प्रेमा । विषय होय जे प्रियोत्तमा । तें दुजे 
नव्हे की आत्मा | ऐसेचि जाणावे ॥ ज्ञा. अ. १८-१३४६. 


अशा रीतीने सर्वांच्या प्रीतिचा विषय जो आत्मा तोच आनंदरूप 
आहे; किंबहुना दुःखाभावारूपही तोच आहे. ज्याप्रमाणे कल्पित सर्पाचा 
'किवा शुक्तीचे ठिकाणी रजताचा अभाव रज्जुरूप व शुक्तिरूप असतो. 
त्याचप्रमाणे सर्व कल्पित दुःखाचा अभाव आत्मरूप आहे. कारण अध्यस्त 
पदार्थाची निवृत्ति अघिष्ठांनरूप असते असा सिद्धांत आहे. अशा 
'एकंदर विचारावरुच आत्मा आनंदरूपच आहे असे सिद्ध होते. निष्कषं- 
आत्मा हा त्रिकालाबांध्य आहे म्हणून सद्रूप आहे. ज्ञानस्वरूप अर्थात्‌ 
घटादि जड पदार्थांचा प्रकाशक असल्यामुळे faq आहे व जगत्‌ हे “ 
मिथ्या असून दुःखरूप असल्यामुळे सद्रूप व चिद्रूप असणारा आत्माच 
आनंदस्वरूप आहे. अर्थात्‌ तो सञ्चिदानंदरूप आहे. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण वर आत्मा aga, चिद्र्प आणि 
आनंदरूप आहे असे सांगितले. अर्थात्‌ आत्मा सत्‌, चित्त, आनंदरूप 
आहे या म्हणप्याने सत्‌, चित आणि आनंद हे आत्म्याचे अवयव झाले 
त्या अवयव भेदामुळे. आत्म्याचे ठिकाणी स्वगत भेद आला. अर्थात्‌ 
` आत्सा स्वगतभेदवान्‌. झाला. 


श्रीगुरु-बाबारे चित्‌ आणि आनंद वेदान्तमतांत एकच 
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आहेत. परस्पराहून भिन्न नाहीत. जर सत्‌, चित्‌ आणि आनंद है गुण 
असते तर परस्पर भिन्न झाले असते. ते आंत्मस्वरूपच आहेंत म्हणून 
भिन्न नाहीत. श्रवणकर्त्यास आत्मस्वरूपाचे ज्ञान करून देण्याकरिता 
वेदाने आत्मा सच्चिदानंदरूप आहे असे निरूपित केले आहे. श्रोत्यास 
जे काही ज्ञान आहे ते असत्‌, जड व दुःखरूप पदार्थांचे आहे. श्रुतीने 
आत्मा असत्‌ नाही हे सांगण्याकरिता अर्थात्‌ असत्‌ पदार्थाहून व्यावृ- 
त्यर्थं “ सत्‌ ' शब्दाचा प्रयोग केला आहे. आत्मा जड म्हणजेच 
अप्रकाशरूप नाही असे सांगण्याकरिताः ' चित्‌ ' शब्दाचा प्रयोग केला 
आणि आत्मा दुःखाहुन विलक्षण अर्थात्‌ दुःखरूप नाही असे सांगण्या- 
करिता ' आनंद ' शब्दाचा प्रयोग केला आहे. म्हणून सत्‌, चित्‌ व 
आनंद हे आत्म्याचे अवयव नाहीत व आत्मा त्यांचा विषय नाही. 
आत्मस्वरूपाचे ठिकाणी सत्‌, चित्‌ आणि आनंद ही पदे असत्‌, 
जड व दुःखरूप यांची प्रतिषेधवाचक (निषेधवाचक) आहेत. ज्याप्रमाणे 
अरिनि उष्ण व प्रकाशरूप आहे; परंतु उष्णता प्रकाशाहून किवा प्रकाश 
उष्णतेहून भिन्न नाहीत, अर्थात्‌ एकच आहेत. त्याचप्रमाणे सत्‌, चित्‌ , 
आणि आनंद ही परस्पर भिन्न नसून एकरूप आहेत. म्हणून आत्मा, 
सच्चिदानंदरूप आहे. तसेच शास्त्रात ब्रह्माचे लक्षणही सच्चिदानंदरूप 
सांगितले आहे. म्हणून आत्मा ब्रह्मस्वरूप आहे. किंबहुना ते अनुमानाने 
सिद्ध होते. | 
 अयसात्माब्रह्माभिन्न:, सच्चिदानन्दरूपत्वात्‌ यथा ब्रह्मणि ' 
O अथ-हा आत्मा ब्रह्मरूप आहे. कारण आत्म्याचे ठिकाणी सच्चि- 
दानंदरूपत्व असल्यामुळे जेथे जेथे सच्चिदानंदरूपत्व आहे तेथे तेथे 
रह्मा भत्व असते ब्रह्माग्रमाणे. म्हणून आत्मा ब्रह्मरूप आहे. किंबहुना ब्रह्म 
शब्दाच्या अर्थावरून देखील आत्मा ब्रह्मरूपच आहे, कारण ब्रह्म शब्दाचा 
अध्‌ व्यापक असा आहे. देशाने ज्याचा अंत होत नाही त्यास व्यापक 
` म्हणतात, ब्रह्माहून आत्मा भिन्न मानिला तर त्याचा देशाने अंत होणा- 
रजः म्हणज ज्या ठिकाणी ब्रह्म आहे त्या ठिकाणी आत्मा नाही असे 
) होईल. मग ज्याचा देशाने अंत होतो त्याचा कालानेही अंत होतो असा 


नियम आहे. तसा आत्म्याचा कालांनेही अंत होईल, आणि ज्याचा अंत 
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होतो त्यास अनित्य म्हणतात. आणि आत्म्याचा तर केव्हाही अंत होत 
नाही असे आत्मासद्रूप आहे, सांगतेवेळी श्रृति-स्मृति सांगतात. एकंदर 
कारणावरून आत्मा ब्रह्माहुन भिन्न मानणे योग्य नाही. 


तसेच आत्म्याहून ब्रह्म भिन्न मानले तर ब्रह्म अनात्मा होईल. 
घटादि अनात्म पदार्थं जड आहेत म्हणून अनात्म मानिलेले ब्रह्मही 
जड होईल याकरिता ब्रह्माहुन आत्मा किवा आत्म्याहून ब्रह्म भिन्न 
नाहीच. एकरूपच आहेत. एकच चेतन्य स्वं प्रपंचाचे आणि प्रपंचकारण 
मायेचे अधिष्ठान आहे, म्हणून त्यास ब्रह्म म्हणतात. अविद्या आणि 
व्यष्टि देहादिकांचे अधिष्ठान आहे म्हणून त्या ब्रह्मासच आत्मा म्हण- 
तात. तत्पदलक्ष्यास ब्रह्म म्हणतात व त्वंपद लक्ष्यास आत्मा म्हणतात. 
अर्थात्‌ ईशवरसाक्षी ` तत्‌ ' पदाचे लक्ष्य आहे व जीवसाक्षी ' त्वम्‌ ' 
पदाचे लक्ष्य आहे. व्यष्टि आणि समष्टि संघोपहित चैतन्य जीवेश्वर- 
साक्षी आहे. विशिष्ट जीवेश्‍वरांची एकता घडत नसली तरी जीवसाक्षीचा 
ईश्वरसाक्षीचा केवळ उपाधिकृत' भेद आहे. ते स्वरूपतः एकच आहेत. 
तसा आत्मा आणि ब्रह्म यांचा व्यष्टि-समष्टि उपाधि भेदावाचून भेद 
नाही. ब्रह्म आणि आत्मा एकच वस्तु आहे. 

तो आत्मा अविक्रिय आहे तसा तो जन्मतही नाही व मरतही 
नाही. आत्मा जन्मरहित का आहे ? अशी शंका उपपन्न करशील तर, 
आत्म्याचा जन्म मानला म्हणजे तो अनित्य होईल. शुभ कमे करून. 
उत्तम लोकांची प्राप्ति होईल असे मानणारास आत्मा अनित्य मानता 
येणार नाही. कारण शरीर नाशाबरोबर आत्म्याचाही नाश स्वीकारला: 
तर परलोकात उत्तम भोग भोगण्यास कोण जाणार ? मग उगीचच 
शुभकर्म करण्याकरिता कष्ट करा का ? आणि जर आत्मा उत्पत्ति- 
विनाशवान्‌ मानिला तर वर्तमानकाली सुखदुःखांचा भोग पुर्व कर्मा- 
वाचून होतो असे म्हणावे लागेल. आणि असे मानिले असता त्यावर 
अकृताभ्यागम' नावाचा दोष प्राप्त होतो. तसेच या जन्मी केलेल्या कर्माचा 
भोग दिल्यावाचून नाश होतो असे म्हणावे लागेल आणि असे मानिले 


तर त्यावर 'कृतप्रणाश' नावाचा दोष प्राप्त होतो. असे त्यांवर अकृता- 
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भ्यागम व कृतप्रणाश दोष प्राप्त होत असल्यामुळे आत्मा उत्पत्ति- 
विनाशवान्‌ मानता येत नाही. शिवाय आत्मा उत्पत्ति-विनाशवान्‌ मानणे 
श्रुति-स्मृति वचनाविरुद्ध आहे. 


पुनर्जन्म मानल्याशिवीय तर व्यवहारातील सुखदुःखाची व्यवस्था 
लागणे शक्‍य नाही. आत्म्याचे ठिकाणी जन्म सूक्ष्म शरीरामुळे प्रती- 
तीस येतो. वस्तुतः त्या साक्षीरूप आत्म्यास जन्म नाही. त्यासंबंधीच 
प्रस्तुत आम्ही विचार करत आहोत. जर आत्म्यास जन्म भानावा तर 
त्यास काही हेतु (कारण) पाहिजे. परंतु आत्म्याचे जन्मास कोणीच हेतु 
असणे संभवनीय नाही. कारण जो हेतु मानावा तो आत्म्याहुन भिन्नच 
असला पाहिजे. आणि आत्मभिन्न सर्व पदार्थ आत्म्याचे ठिकाणी कल्पित 


आहेत. आणि असा नियम आहे की, जे कल्पित असते ते कोणाचा हेतु 
होऊ शकत नाही. 


ज्याप्रमाणे कल्पित रजत शुक्तीस कारण नाही तद्वत्‌ आत्म्याचे 
ठिकाणी जे कल्पित ते, आत्मोत्पत्तीस हेतु होणे असंभवनीय आहे. fra- 


A आत्म्यास उत्पत्ति नाही हें दुसर्‍या रीतोनेही सिध्द होते. ती रीति 
अशी- 


ज्याप्रमाणे रज्जूचे ठिकाणी दंड, सपं, जलधारा इत्यांदि भ्रांति 

होते; त्यात दोन अंश आहेत. एक सामान्य ' इदमंदा ' म्हणजे “हा 
आणि सर्पादि | विशेष अंश ' त्यात सामान्य इदमंश सर्पादि विशेष 
अशांत व्यापक असतो. म्हणजे हाः सपे, हा दंड, ही जलधारा अशी 
' प्रतीति येते. तो व्यापक सामान्य इदमंश,रज्जुस्वरूप आहे आणि त्यासच 
रुज्जूच सामान्य ज्ञान म्हणतात. आणि तो सामान्य इदमंश सत्यः आहे 
कारण, एज्जूच्या ज्ञानानंतरही इदमंशाची प्रतीति. येते ती अशी-भ्रांति 
Dee हा सर्प आहे अशी. तेव्हा सर्प मिळून ' हा” या इदमंशाची 
प्रतीति यते. आणि रज्जुज्ञानानंतर ' हा? इदमंश रज्जूशी अभिन्न 
` होऊन ही ' रज्जु आहे अशी प्रतीति येते. जर इदमंश मिथ्या असता 


तर न्रांतिकालानंतर त्याची प्रतीति आली नसती. परंतु प्रतीति येते 
म्हणून रज्जुरू `S 
इदमंरा अधिष्ठान Ha Ya gcolection. 
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आणि परस्पर व्यभिचारी जे सर्पादिक ते कल्पित आहेत. ब्रह्माव्य- 
.तिरिक्‍त सर्वे पदार्थात पाच अंश आहेत-१) अस्ति २) भाति ३) प्रिय 
४) नाम५) रूप. घट आहे हे अस्ति. घट भासतो हे भाति. आणि घट 
प्रिय आहे हा आनंद. हे तीन अंश ब्रह्माचे आहेत. म्हणूनच सर्व पदार्थात 
व्यापक आहेत. घट हे नाम आणि कंबुग्रीवादिमान्‌ (लहान आहे गळा 
ज्याचा असे) हे रूप. हे पटाचे ठिकाणी नाही म्हणून हे दोन अंशच 
मायेचे आहेत, व ते व्यभिचारी आहेत. जे कोठे असते व कोठे नसते 
त्यास व्यभिचारी म्हणतात. याचप्रमाणे सवे पदार्थातील नामरूप हे दोन 
. अंश व्यभिचारी आहेत. आणि अस्ति, भाति, प्रिय, सवे ठिकाणी अनुगत 
आहेच. ज्याप्रमाणे सर्प दंडादिकामध्ये अनुगत ' इदं.” अंश सत्य असून 
अधिष्ठानरूप आहे तसे सवं पदार्थामध्ये अस्ति, भाति, प्रियरूप सत्य 
असून अधिष्ठानरूप आहे. सरपंदंडादिकाप्रमाणे नाम आणि रूप कल्पित 
असून व्यभिचारी आहे. म्हणून अस्ति, भाति, प्रियरूप आत्मा आहे 


` .आणि सच्चिदानंदरूप आत्म्याचे ठिकाणी नाम खूपात्मक सर्व प्रपंच 


कल्पित आहे. ते कल्पित पदार्थ आत्म्याच्या जन्मास हेतु होणे शक्‍य 
नाही, म्हणूनच आत्मा अजन्मा आहे. तसाच आत्मा षड्भावविकार- 
रहित आहे. 
आता ज्यांचा १) जन्म, होतो त्यास २) सत्ता ३) वृद्धि ४) परि- 
णाम ५) अपक्षय ६) विनाश असे पांच विकार जास्त होतात. आत्म्यास 
. मुळात जन्मच नाही तर तदनंतर होणारे पंचविकारही त्याचे ठिकाणी 
` होत नाहीत. म्हणून आत्मा जन्मादि षड्भावविकाररहित आहे. आत्मा 
असंग आहे. संबंधासच संग म्हणतात: तो संबंध सजातीय, विजा- 
तीय, स्वगत पदार्थापासून होतो. ज्याप्रमाणे घटाचा घटाशी सजातीय, 
त्याप्रमाणे घटाचा पटाशी विजातीय संबंध आहे. स्वगत म्हणजे पदार्थ 
स्वरूपात असणारे भेद. पटाचा तंतूशी जो संबंध आहे तो स्वगत संबंध आहे. 
आत्मे दोन किवा अनंत नाहीत म्हणून सजातीय संबंध नाही. आत्म्या- 
हून विजातीय पदार्थ अनात्मा आहे, म्हणून मृगजलाप्रमाणे आत्म्याचे 
कल्पित आहे. या करिता त्याचा आत्म्याशी संबंध घडत नाही. 
ज्याप्रमाणे मृगजलाची पर्थ्वीशी सवध ed नाही अरं०'सबध झाला 
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असता तर पृथ्वी ओली झाली असती. म्हणून मृगजलाचा उखर भूमी- 
शीही संबंध नाही. तसा आत्म्याचे ठिकाणी कल्पित पदार्थांचा विजा- 
तीय संबंध नाही. आत्मा निरवयव आहे. अवयव असते तर अवयवाशी 
स्वगत संबंध झाला असता. आत्मा नित्य आहे म्हणून निरवयव आहे. 
या रीतीने स्वगत, सजातीय, विजातीय, संबंधरहित, जन्मादि षड्भाव- 
विकाररहित असंग सच्चिदानंद, ब्रह्मरूप आत्मा सिद्ध आहे. या मतात 


आणखी पुष्कळ युक्ति-प्रयुक्ति आहेत, परंतु ग्रंथविस्तार भयास्तव 
आम्ही येथे उपपन्न करू शकत नाही. 


तारकिकदारा वेदान्त मतखंडन i 


वर जे वेदान्त मताचे निरूपण केले ते ताकिक सिद्धांताशी विरुद्ध 

आहे. वेदान्त मतात आत्मव्यतिरिक्त सवे पदार्थ मिथ्या मानले आहेत. ` ` 

परंतु हे म्हणणे अनुभवाविरुद्ध आहे. प्रत्यक्षादि प्रमाणाने सिद्ध असलेला 

प्रपंच स्वरूपतः मिथ्या आहे असे म्हणणे अयुक्त आहे. यद्यपि वेदांत 

मतात जगताचे असिद्धत्व अनुमानाने सिद्ध केले असले तथापि आम्ही 
जगताचे सत्यत्व अनुमानाने सिद्ध करतो. 


* इदं प्रतीत्यहंचिइवं सत्यम्‌, प्रातिभासिकत्वानधिकरणत्वे सत्यस- 
दविलक्षणत्वात्‌ ब्रह्मवत्‌ ' 


अर्थे-है प्रतीतीस योग्य असणारे जगत्‌ सत्य आहे. कारण त्याचे 
ठिकाणी प्रातिभासिकत्वाचे अनधिकरणत्व असून असत्‌ विळक्षणतत्व 
आहे. जेथे जथे प्रातिभा 


a सिकत्वाचे अनधिकरणत्व असून असद्विलक्षणत्व 
दाल पे तेथ सत्यत्व आहे. ब्रह्माप्रमाणे. तसेच वेदान्त-शास्त्रकारांती 
वात्मा हा परमात्मरूप असल्यामुळ Fars सिद्ध आहे असे सांगितले. 
परतु प्रतयक्ष द्वत सिद्ध असता अद्वैत आहे म्हणणेही योग्य नाही. तसेच 


` जीवात्मा आणि परमात्मा यांचा अभेदही होत 
चा अभंदही सिद्ध होत नाही. आम्ही ते 
अनुमानाने सिद्ध करतो. gh: et 


f अयं जीवो ब्रह्माभिन्नः सर्वेज्ञत्वादिविरुद्धधमं 3 < 
धारकत्वात्‌ ५ अल्पज्ञत्वात्‌, सवज्ञत्वादिविरुद्धधमं 
‘ ' दहाच हितत Mana Vidyalaya Collection. 
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अर्थ-हा जीव परमात्म्याहुन भिन्न आहे. कारण त्याचे ठिकाणी अल्पज्ञत्व 
असून सर्वेज्ञत्वादि विरुद्ध धमे धारकत्व आहे. पाणि आणि अरिनिप्रमाणे. : 
अस्तु एकंदर कारणाहून ताकिकमते वेदान्त मत असंगत आहे. 


शिवाय वेदांत-शास्त्रकारांनी जीवब्रह्मैक्य (जीवब्रह्माची एकता) 
प्रतिपादन करणारा शुति-स्मृति वचनांचा पुरावा दिला होता. परंतु 
तेथेही जीवेशवर अभेद संभवत नाही. कारण ती सर्व वाक्ये. 

‘ज्ञानं ब्रह्म ' ऐ. ३-१-३ ¦ अहं ब्रह्मास्मि ' बृ. १-४-१० 
' तत्त्वमसि ' छांदोग्य ६-८-७ ' अयमात्माब्रह्म ' मां. २. 

अशाप्रकारची स्वं वाक्ये कर्मकर्ता जो जीव, त्याच्या स्तुत्यथं 
अशी अर्थवादरूप आहेत. उदा.-ज्याप्रमाणे- 

' आदित्यो यूपः यजमान: प्रस्तरः ' 

इत्यादि वाक्ये स्तुतिपर अर्थवादात्मक आहेत. वरील वाक्यात 

` काष्ठरूप खांबाला आदित्यनाम सूर्याची उपमा दिली आहे. किंवा 

दर्भाच्या मुष्टीला यजमानरूपता सांगितली आहे. परंतु प्रत्यक्षादि. प्रमा- 
'णाने हे जसे विरुद्ध आहे तसे अर्थवादरूप वाक्याने जीवाला ईश्वररूपता | 
होणे शक्‍य नाही. ज्याप्रमाणे आदित्य (सूर्य) खांब नाही. त्याप्रमाणे किवा 
यजमान दर्भाची मुष्टि नव्हे त्याप्रमाणे. F 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण वर अर्थवादात्मक वचनाने 
जीवेश्वर अभेद सिद्ध होत नाही असे सांगितले, परंतु अर्थवाद कश्याला 
म्हणतात, हे समजले नाही. अर्थात्‌ वरील जे कथित केले त्याचा निः- 
संशय बोध झाला नाही. तरी अर्थवादाचे लक्षण कृपा करून सांगा. ` 

siq अर्थवादोनाम निन्दास्तुतिबोधक-वचनम्‌ ' 

हे शिष्य, निदा किवा स्तुति यांची बोधक जी वचने (वाक्ये) 
असतात, त्यास शास्त्रीय परिभाषेत अर्थवाद अशी .संज्ञा आहे अथवा 
त्याचे असेही लक्षण केले आहे. टू 

 प्राशस्त्य-निन्दाऽन्यतर-परं वाक्यं अर्थवादः › अ. सं. प्र. १२२ 

अर्थ-विहित अर्थाची स्तुतिपर जी वाक्ये असतात आणि निषिद्ध 
अर्थाची निदापर जी वानयअसत्तात]/ती० वानये-भ्र्थक्द-/बक्ये म्हटली 
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जातात. शास्त्रात क्तेव्य म्हणून सांगितलेल्या (शास्त्रविहित) अर्थाची _ 
स्तुति करण्याने कर्माकडे अर्थवान्‌ पुरुष लवकर प्रवृत्त होतो; आणि 
शास्त्राने प्रतिषेध (निषेध) केलेल्या (शास्त्रनिषिद्ध) अर्थाची निदा कर- 
णाऱ्या वाक्याने अर्थवान्‌ पुरुष निषिद्ध कर्मापासून लवकर निवृत्त होतो. 
म्हणून अर्थवादाचे १) विधिशेष २) निषेधशेष असे दोन प्रकार आहेत. 
त्यांची लक्षणे अशी - 

१) “पुरुषस्य प्रवतंकं वाक्यं विधिः ` 

अर्थ-पुरुषाला प्रवृत्त करणारे वाक्य विधि. 

२) "पुरुषस्य निवतंकं वाक्यं निषेधः ` 

अथे-तसेच पुरुषाला निवृत्त करणारे वाक्य निषेध होत. अझा- 
प्रकारे ह्याची लक्षणे आहेत. अस्तु. तो अर्थवाद तीन प्रकारचा आह. 
त्यापैकी स्तुतिपर जी वाक्ये त्यांना भूतार्थवाद म्हणतात. उदा.- 
t व्ज्त्री ga: 2 

अर्थ-वज् धारण केलेला तो इंद्र. या वाक्यात इंद्र देवतेची स्तुति 
केली आहे. वत्रासुर नावाच्या दैत्याला मारण्याकरिता दधीची ऋषींच्या 
हाडापासून केलेल्या शास्त्रास वज्र म्हणतात. ते वचत्र अत्यंत मजबूत व 
शक्तिशाली आहे. पर्वतावर जर त्याचा आघात केला तर Tad पिष्ट 
होईल अशी त्या वस्त्रात शक्ति आहे. अशा उच्च प्रतीच्या शस्त्रास 
धारण करणारी इंद्र ही देवता श्रेष्ठ आहे. असे ते स्तुतिपर वाक्य आहे. 


आता अशा काही श्रुति आहेत की, त्यांनी ईश्‍वराची उपासना 

` सांगितली आहे. ' ईश्वरमुपासीत्‌ ' इत्यादिक श्रुतींनी विधान केले. अ हे 
त्याप्रमाणेच ' प्रज्ञानं ब्रह्म' या वाक्याने देखील ईश्वरोपासना सांगितली 
आहे. कारण, ईश्वराच्या उपासनेवाचून;तत्तवज्ञानाची प्राप्ति, सर्वच पुरु 
षांना असंभवनीय आहे. म्हणून मुमुक्षूने निकृष्ट वस्तूचे ठिकाणी उत्कृष्ट 
वस्तूची भावना ठेवणे याचेच नाव उपासना आहें छांदोग्य उपनिषद 

' मध्ये निकृष्ट जे वाणी, मन इत्यादिक यांचे ठिकाणी उत्कृष्ट ब्रह्म भावना 
ठेवण्यास सांगितले आहे व तीच उपासना आहे. त्याचप्रमाणे वेदान्त शास्त्र 
कारज्या श्रुतिस्मृति वचनांचा आधार घेऊन अभेद मातनात. ती अभेद 


CE-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


THAT महा Ma Samaj Foundation Chennai and eGangotri १ प्‌ १ 


प्रतिपादक वाक्ये जीवात्म्यास उपासनेचे विधान सांगत असल्य मुळे 
वेदान्त मताप्रमाणे जीवात्म्यास ब्रह्मरूपता सिध्द होत नाही. कारण, 
जीवन्नह्म॑क्य मानिले तर उपास्य (उपासना करण्यास योग्य) उपासकभाव 
राहाणार नाही, अशा एकंदर विवेचनावरून जगत्‌ मिथ्या व जीव- 
्रह्माभेद मानणे अयुक्त आहे. म्हणून वेदान्त मत असंगत आहेत, असे 
` ताकिक म्हणतात. 

बावारे, याप्रमाणे जीवेशवराविषयी पुष्कळसे मतभेद. आहेत 
त्यातील काही मताचे तुझ्या जिज्ञासेमुळे निरूपण केले. 

अस्तु. प्रस्तुत ताकिक मतानुसार ईश्वराचे असे लक्षण आहे की, 
जो नित्य ज्ञानाचे अधिकरण आहे तो ईश्वर, व सुखादिकांचा आश्रग्न 
तोंच जीव आणि तो ईदवर नित्य, सर्वज्ञ व एक असा आहे व जीव 
नाना आहेत व व्यापक असून नित्य आहेत. अनित्य मानिले तर कृत- 
प्रणाश आणि अङ्ृताभ्यागम हे दोष प्राप्त होतात. म्हणून तो जीव नित्य 
व्यापक असा आहे. 

शिष्य-हे दयाघन सद्गुरो, लक्षणामध्ये ` अधिकरण ' या पदाचा 
प्रयोग करण्याचे काय प्रयोजन आहे ? ते कृपा करून सांगा. 

श्रीगुरू-हे शिष्य समवायाने ज्ञानाचे आश्रयत्व त्याचे ठिकाणी 
आहे, असे अधिकरण या पदाने सूचित केले आहे. 

अस्तु. आतापर्यंत सप्त पदार्थातील जो प्रथम पदार्थ द्रव्य ते नब 
प्रकारचे आहे, अर्थात्‌ ` नव द्रव्ये * आहेत,€असे निरूपण केले. त्या नव 
्रव्यापेकी आतापर्यंत आठ द्रव्याचे लक्षणयुक्त निरूपण झाले. आता 
द्रव्यातील शेवटचे म्हणजेच नवम द्रव्य जे ' मन ' त्याचे लक्षणयुक्‍त ` 
निरूपण करतात. 

तकंसंग्रह-सुखाद्युपलब्धिसाधन मिव्द्रियं मनः | व 

तच्च प्रत्यात्मनियतत्वादनन्तं परमाणुरूपं नित्यं च । 

सुखादिकांच्या उपलब्धीला (साक्षात्काराला) (उपलब्धिः नाम 
साक्षात्कारः) साधन (कारण) जे इंद्रिय असते त्यास मन म्हणतात: ते 
त्येक AEA Hele AEA शध त MEI आहेत हून 
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त्यांच्या संबंधि असणारे मनही अनंत आहे. ते मन परमाणुरूप असून 
नित्य आहे. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण ज्या मनाविषयी निरूपण करत आहात, 
ते मनच मुळात असिद्ध आहे असे मला वाटते. कारण त्या मनाचे प्रत्यक्ष- 
ज्ञान होत -नाही. अर्थात्‌ शशश्रृंगांप्रमाणे असिद्ध असणाऱ्या मनाचे निरूपण 
निष्फल आहे. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, तुझे म्हणणे विचारदुष्टया चुकीचे आहे. कारण 
तू म्हणतोस की प्रत्यक्ष प्रमाणाने त्याची सिद्धि होत नाही. जर मन 
महत्‌ परिमाणवान्‌ किंवा उद्भूतस्पशेवान्‌ असते तर तुझ्या म्हणण्या- 
प्रमाणे प्रत्यक्ष प्रमाणाने त्याची सिद्धि झाली असती. परंतु मनाचे लक्षण 
करत असता मन परमाणुरूप आहे, असे निवेदित केले आहे. असे 
असता त्याची प्रत्यक्ष प्रमाणाने सिद्धि कशी होईल ? शिवाय ज्याची 
प्रत्यक्ष प्रमाणाने सिद्धि होत नाही तो पदार्थ शशश्रृंगाप्रमाणे असिद्ध 

असतो असा नियमच नाही. त्या मनाची अनुमानप्रमाणाने सिद्धि होते. 


“ सुंखादिसाक्षात्कारः करणसाध्यः जन्यसाक्षात्कारकत्वात्‌ चाक्षुष 
साक्षात्कारवत्‌ | 


wa अहं सुखी ', “ अहं दु:खी ' असा सुखदुःखांचा साक्षात्कार 
होतो. तो साक्षात्कार कोणत्यातरी करणाकडून साध्य आहे. कारण तो 
जन्यसाक्षात्काररूप असल्याभुळे, आणि जो जो जंन्यसाक्षात्कार असतो 
तो तो कोणत्यातरी करणाकडून साध्य असतो. 


उदाः-* अयं घट: , ` अयं पटः ' अशाप्रकारचा चाक्षुष साक्षात्कार 
जन्य असल्यामुळं AST करणाकडून साध्य आहे. त्याप्रमाणे सुखदुः” 
खादि साक्षात्कार जन्य असल्यामुळे करणसाध्यच मानिला पाहिजे. 
कोणी म्हणेल की, सुखदुःखादि साक्षात्कार चक्षुरादि करण साध्य आहे. 
परंतु असे म्हणणे संभवत नाही. कारण चक्षुरादिरहित पुरुषासदेखील 
सुखदुःखाचा साक्षात्कार होतो, हे अनुभवसिद्ध आहे. म्हणून चक्षुरादिक 
इंद्रियांना सुखदुःखाच्या साक्षात्काराची करणता संभवत नाही. परिशेषः 


न्यायाने सुखदुःख साक्षात्काराचे ' करण! 
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हे अनुमान प्रमाणाने सिद्ध आहे. किंबहुना मन हे केवळ अनुमानानेच 
सिद्ध होते' असे नाही तर त्याच्या सिध्दिविषयी श्रुतिप्रमाण देखील आहे. 
' मनसेवानुद्रष्टव्यम्‌ ' ब्‌. ४-४-१९ 

' सन एव मनुष्याणां कारणं बन्धमोक्षयोः ' AAT ६-३४ 

इत्यादि श्रुतिप्रमाणांवरून नवम मनद्रव्याची सिध्दि होते. किंब- 
हुना मनाबद्दल स्मृतिवचनही आहे. “ मनः षष्ठानीन्द्रियाणि ” (मन हे 
सहावे इंद्रिय आहे, अशी अनेक वचने आहेत. म्हणून मन हे अनुमानाने 
व श्रुति-स्मृति वचनांनी सिध्द होते. म्हणून मनाचे लक्षण निष्फल नसून 
सफलच आहे. 


झिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपल्या कृपेस्तव मन कसे सिध्द आहे 
हे समजले तथापि मनाचे लक्षणात ' इंद्रिय ' हे पद निष्कारणच घातले 
आहे असे वाटते. केवळ ' सुखाद्युपलब्धिसाधनं मनः ' एवढेच लक्षण 
केले असते तरी ते निर्दुष्ट झाले असते. मग निरथंकच इंद्रिय हे पद 
घालून लक्षण दीर्घं का केले? याचे समाधान कृपा करून सांगावे. 


श्ीगुरू-बावारे, लक्षणातील ' इंद्रिय' हे पद निरर्थक नाही. 
कारण इंद्रिय हे पद घातले नाही तर त्याची आत्म्यावर अतिव्याप्ति होईल. 
कारण आत्म्याचे ठिकाणी ज्ञानादिकांचे समवायिकारणत्व असल्यामुळे. ' 
म्हणून ' इंद्रिय ' हे पद रक्षणात घातले. ते निरर्थक नव्हे. . 


दिष्य-महाराज, लक्षणात | इंद्रिय ' या पदाची नियुक्ति का 
` केली हे समजले परंतु लक्षण करत असता ' इंद्रियं मन: (इंद्रिय ते 
मन) असे लक्षण का केले नाही ?विशेषणोपलब्धि करण्यात ग्रंथकारांचा 
कोणता हेतु आहे? soe 

- श्रीगुरू-हे शिष्य, ' सुखाद्युपलब्धिसाधनं ' ही विशेषणानुलब्धि 
केली oe इंद्रियावर लक्षणाची अतिव्याप्ति होते. म्हणून ` 
विशेषणोपलब्धि करणे आवश्यक आहे. म्हणून मनाचे लक्षण करत 
असतां असे करावे लागेल की, 


सुखादिवाक्षात्कारकाइपाले: THAIN लक्षणस्‌ : 


J ' ` पुरुषाला एकाच काली 
` . प्रत्यक्ष होते. जर मन अणु 
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अर्थ-सुखादि साक्षात्कारास कारण असून ज्याचे ठिकाणी इंद्रियत्व 
आहे ते मन. अथवा - 

। स्पर्शरहितत्वे सति क्रियावत्वं मनसो लक्षणम्‌ ' 

स्पशरहित असून ज्याचे ठिकाणी क्रियावत्व आहे त्यास मन 


म्हणतात. असे मनाचे दुसरे लक्षण आहे. असे मन परमाणुरूप असून 
नित्य आहे. 


दिष्य-हे श्रीगुरो, मीमांसक मतवादी तर मनाला ' विभु ' मानून 
अणु मानणारावर पुष्कळ दोष देतात. किबहुना' मीमांसकांनी मनाचे 
विभुत्व अनुमानाने सिध्द केले आहे. 

' मनः विभु स्पर्हरहितद्रव्यत्वात्‌ आकाशादिवत्‌ ' 

' अर्थ-मन हे व्यापक आहे. स्पशंगुणाने रहित असुन द्रव्य असल्या- 
मुळे जे जे स्परारहित असून द्रव्य असते ते ते व्यापक असते. आकाशा- 
दिकाप्रमाणे. जसे आकारा, काल, दिशा व आत्मा ही चारी द्रव्ये स्पशे- 
रहित असल्यामुळे व्यापक आहेत. तसेच ते मन देखील स्पर गुणाने 
रहित असून द्रव्य असल्यामुळे व्यापकच आहे. याप्रमाणे मीमां- 
सक या मनाला व्यापक मानून चक्षुरादिक इंद्रियाशी एकाच कालात 
'मनाचा संयोग संबंधहि मानतात. जर मन अणु मानिळे .तर ते मन 
अणु मानणारावर अशाप्रकारचा दोष देतात की, दीघं शष्कुली (करंजी) 
भक्षण करणारा जो पुरुष आहे त्याला एका कालामध्येही चक्षुरादिक 
अनेक इद्रियांकडून चाक्षुषादिक अनेक ज्ञानांची उत्पत्ति संभवते. आता 
असा विचार करा की, त्या शष्कुली भक्षण करणाऱ्या पुरुषाला एकाच 
काळामध्ये चक्षूने शष्कुलीचे व तिच्या रूपाचे चाक्षुषप्रत्यक्ष होते. तसेच 
त्वगिद्रियाने त्या शष्कुलीचे त्वाप्त्यक्ष होते. आणि श्रोत्रिद्रियाने तिच्या 
शब्दाच श्रोत्र प्रत्यक्ष होते. आणि रसनेद्रियाने रासन प्रत्यक्ष होते. व 
घाणेन्द्रियाने तिच्या गंधाचे प्राणज प्रत्यक्ष होते. अशाप्रकारे एकाच 


चक्षुरादिक पंचज्ञानेन्द्रयाकडून पांच प्रकारचे. 


Š णु असेल तर एकाच काली पाच ज्ञाने होऊ 
नयेत. शिवाय मन अणू मानणार LARIAN की, अष्टा- 
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वधानी पुरुषालादेखील एकाच काली त्या चक्षुरादिक इंद्रियाकडून अनेक 
ज्ञाने उत्पन्न होतात. जर मन अणु असेल तर चक्षुरिद्रियाशी ज्यावेळी 
मन संयोग संबंधाने युक्त आहे त्याकाळी त्वगिद्रियाश्ी त्या 
अणुरूप मनाचा संयोग राहाणार नाही. म्हणून एक कालात अणुरूप 
मनात अनंत ज्ञाने उत्पन्न होणार नाहीत. म्हणून एकाकाली अनेक ज्ञाने 
मानण्याकरिता मन व्यापक मानले पाहिजे. म्हणून मन व्यापक आहे. 
अणुरूप नाही. 

श्रीगुरू-बाबारे, तू वर सांगितलेले मीमांसक मत योग्य नाही. 
कारण मीमांसकांनी मन आकाशाप्रमाणे व्यापक मानिले आहे. परंतु 
आकाशाप्रमाणे मन व्यापक मानिले तर आत्ममनाचा संयोगच संभवणार 
नाही का म्हणून म्हणशील तर ? एका द्रव्याचा संबंध हा दुसऱया 
द्रव्याशी होतो. तो होणारा संयोग द्रव्याच्या क्रियेपासुन जन्य असतो. 
उदाः- ज्याप्रमाणे वृक्षाचे बरोबर पक्ष्याचा संयोग संबंध होतो. तो 
संयोग पक्ष्याच्या क्रियेपासून जन्य असतो. आणि ती क्रिया परिछिन्न ` 
परिमाणवान्‌ मूतं द्रव्यांचे ठिकाणीच असते. आकाशादि अमूर्तं विभु जी 
द्रव्ये त्यांचे ठिकाणी क्रिया संभवत नाही. अर्थातू मन व्यापक मानिले 
असता त्याचे ठिकाणी क्रियेचा अभावच होणार. आणि त्या क्रियारहित , 
विभु मनाचा विभु आत्म्याशी संयोग संबंध संभवणारच नाही. आणि 
जर मनाला संयोग संबंध संभवत नसेल तर आत्म्याचे ठिकाणी कुठलेच 
ज्ञान संभवणार नाही. कारण आत्ममन संयोगच ज्ञानाचे असमवायि- 
कारण आहे. आणि त्या संयोगरूप असमवायी-कारणाचा अभाव 
, झाल्यामुळे आत्मस्वरूपाचे ठिकाणी ज्ञानोत्पत्ति संभवणार नाही. आणि 
आत्मनसंयोगाभावामुळे ज्ञानाचा अभाव झाला तर प्रवृत्तिनिवृत्तिरूप 
व्यवहार लोप पावेल. म्हणून मन विभु मानणें अत्यंत अयोग्य आहे. 
शिवाय मन अणु मानण्यामध्ये मीमांसकांनी जे दोन दोष दिले 
आहेत तेही संभवत नाहीत. १) प्रथम दोष, दीघं शष्कुली भक्षण 
करणाऱ्या पुरुषाला पंचज्ञानेद्रियांकडून पांच का ENE होते. म्हणून 
मन विभु मानावे असे त्यांचे मत आहे. परंतु पंचज्ञानंद्रियांकडून एकाच 


काली पांच प्रकारचे ज्ञान होते. असे म्हणणे भ्रम आहे. वरील शष्कु, 
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लीच्या दृष्टांतातदेखील एकाच काली पंचज्ञानेंद्रियांकडून पांच प्रकारचे 
ज्ञान होत नाही. किन्तु ते एकेक क्षणानंतरच ज्ञान उत्पन्न होते. कारण 
ते मन अत्यंत वेगवान्‌ आहे म्हणून प्रथमक्षणात प्रथमेंद्रियाशी संबंध 
पावून द्वितीय क्षणी लगेच शीघ्र गतीने दवितीयेंद्रियाशी संबंध पावते. 


याच नियमाने तृतीय, चतुर्थ, पंचम इंद्रियाशी संबंध. पावते. 
म्हणूनच त्या अणुरूप मनाचा ज्या इंद्रियांबरोबर संबंध होतो त्या 
इंद्रियजन्य विषयाचे ज्ञान त्यांचे ठिकाणी उत्पन्न होते. आणि ज्या 
इंद्रियांबरोबर त्या मनाचा संबंध होत नाही त्या इंद्रियजन्य विषयाचे 
ज्ञान होत नाही. अर्थात्‌ ज्या क्रमाने ज्या ज्या इंद्रियाचा संयोग होतो, 
त्या क्रमाने त्या त्या इंद्रियजन्य विषयाचे ज्ञान उत्पन्न होते. परंतु त्याः 
« त्या इंद्रियाबरोबर मनाच्या संबंधामुळे ज्ञानाच्या उत्पत्तीचा अधिकारण- 
भूत जो क्षणरूप काल तो अत्यंत सूक्ष्म असल्यामुळे लोकांना त्या 
क्षणरूप काळांच्या भेदाचे ज्ञान होत नाही व त्यामुळेच अशी भ्रांति _ 
होते की, आम्हाला एकाच कालामध्ये चाक्षुषादि अनेक ज्ञाने झाली. 
अर्थात्‌ ही भ्रांति आहे. म्हणून मन विभु मानणे अत्यंत अयुक्त आहे. 
शिवाय मीमांसकांनी दुसरा दृष्टांत देऊन मनाचे विभुत्व सिद्ध केले होते. 
परंतु त्या दृष्टांतानेही मनाचे विभुत्व सिद्ध होत नाही. 


-२) अष्टावधानी पुरुषास एकाच काली अनेक ज्ञाने होतात 
' म्हणून मन व्यापक मानावे असे त्यांचे म्हणणे आहे. परंतु अष्टावधानीच 
नव्हे शतावधानी पुरुष जरी असला तरी त्याला एका काली अनेक ज्ञाने 
होऊ शकत नाहीत. म्हणून तोही त्यांचा भ्रम आहे. कारण यद्यपि मन 
अणु असले तथापि ते अत्यंत वेगवान्‌ आहे. त्यामुळे विशेष अभ्यास ' 
करणार्‍या अष्टावधानी पुरुषांचे मन एका क्षणात निरनिराळया Sfk- 
याशी पुनः संयोग आणि वियोग पावू शकते, - म्हणून त्याला एकाच 
काली अनेक ज्ञाने झाल्याचा भ्रम होतो. त्या त्या इंद्रियाशी होणारा 
संयोग आणि वियोग यांतीछ काल अत्यंत सूक्ष्म असल्यामुळे लोकांना 
` त्या क्षणरूप कालाच्या भेदाचे ज्ञान होत नाही. उदाः- ज्याप्रमाणे 
J TEN फुलास शकडो पाकळ्या असतात. त्या शेकडो पाकळ्यांना 
जो न सते छि पाडती तेव्हा, त्य, शेकडो पाकळ्यास 
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एकाच काली छिद्र पडले असे वाटते. परंतु विचार केला तर ती तीक्षण 
सुई प्रत्येक पाकळीचा भेद केल्यावाचून पुढील पाकळीचा भेद करू 
शकत नाही. परंतु त्यात अत्यंत अल्पकाळाचे व्यवधान असल्यामुळे ते 
लक्षात येत नाही व एकदम छिद्र पडले असे वाटते परंतु हा भ्रम आहे. 
तसेच अष्टावधानी पुरुषास एकदम ज्ञान उत्पन्न होते असे भ्रांतिमुळे 
वाटते. परंतु ते यथार्थ नाही. तात्पर्य-मन विभु नसून. अणुरूपच आहे. 
' शिवाय मीमांसक मताप्रमाणे विभु आत्म्याचा विभु मनाशी संयोग 
नित्य मानिला तर सुषुप्तीचा अभावच होईल. का म्हणून पूर्वपक्ष 
उपपन्न करशील तर? 
दोन विभु व नित्यपदार्थांचा संयोग नित्यच होईल व आत्ममन 
संयोग नित्य झाल्यामुळे ज्ञानही नेहमीच होण्याचा प्रसंग येईल. मग झोप 
कशी लागेल ? परंतु अनुभव असा आहे की, सुषुप्तीत सर्व ज्ञानाचा 
. अभाव अनुभवास येतो. म्हणून मन हे अणुच आहे. असे मानिले म्हणजे 
अदृष्टसहित असणारे अणु मन जेव्हां पुरीतति नावाच्या नाडीमध्ये 
प्रवेश करते तेव्हा सुषुप्ति अवस्था संभवते; आणि जेंव्हा अदृष्टसहित 
मन त्या पुरीतति नाडीतून बाहेर पडते तेव्हां विभु आत्म्याशी मनाचा, 
संयोग होऊन ज्ञानोत्पत्ति होते. अर्थात्‌ पुरीतति नावाच्या नाडीच्या 
बाहेर होणारा जो आत्ममन संयोग तो ज्ञानोत्पत्तीचे असमवायि कारणरूप 
आहे. तो विभु मानणाऱ्या मीमांसकाच्या मतात सिद्ध होत नाही. म्हणून 
मन अणुच मानणे युक्तियुक्त आहे. अस्तु. आतापयंत सप्तपदार्थातील 
प्रथम पदार्थ जे द्रव्य या पदार्थाचे वस्तुसंकीतँन करून त्या नव ही द्रव्यांचे 
लक्षणयुक्त वर्णन केले. आत्मा या द्रव्यांचे निरुपणात शक्य तितक्या 
मताचा खंडन-मंडनादि-युक्त उहापोह करून सवं मतांचे ताकिकद्वारा 
खंडन केले. अशा प्रकारे शक्‍य तितक्या सोप्या भाषेत श्रुतिस्मृति 
वचनांचा अधार घेऊन व सोप्यात सोपी अशी लक्षणे करून नव-द्रव्यांच 
निरूपण केले. अस्तु क्रमप्राप्त द्वितीय पदार्थ जो गुण त्यांचे वस्तुसंकीतन 
तर झालेच आहे, परंतु त्याचे आता लक्षणयुक्त निरूपण करतात. 
-: द्रव्यलक्षणग्रंयसमाप्तं :- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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॥ अथगुणग्रंथारम्भ: ।। 


गुण पदार्थ निरूपण 


तकसंग्रह- चक्षु्मात्रिग्राह्मोगुणो रूपम्‌ । तच्च शकलनीलपोत- 
रक्तहरितक्रपिशचित्रभेदात्सप्तविधं, पृथिवीजळ- 
` तेजोवृत्ति । तत्र पृथिव्यां सप्तविधम्‌ । अभास्वर 
शुक्लं जले | भास्वरशुक्लं तेजसि ॥ 

केवळ AAA ग्राह्य असणारा जो गुण त्यास रूप म्हणतात. ते 
१) शुक्ल (पांढरा) २) नील (निळा) ३) पीत (पिवळा) ४) रक्‍त 
(तांबडा) ५) हरित (हिरवा) ६) कपिश (करडा) व ७) चित्र. असे 
सात प्रकारचे आहे. ते रूप पृथ्वी, जल व तेज या द्रव्याचे ठिकाणी 
राहाते. त्यापकी सातही प्रकारचे रूप पृथ्वी द्रव्याचे ठिकाणी राहाते. 
अभास्वर (तेजरहित) शुक्ल जलामध्ये राहाते व भास्वर (तेजस्वी) 

शुक्ल तेजामध्ये राहाते. क ड 
, शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, लक्षणामध्ये ' मात्र’ पद किमर्थं 
योजिले आहे. ? केवळ “ चक्षुग्राह्मो गुणोरूपम्‌ ' (चक्षूने ग्राह्म असणारा 
गुण त्यासू रूप म्हणतात) असे लक्षण संभवत असता मात्र पद निरर्थक 

योजिले आहे असे मला वाटते. 

श्रोगुरू-हे शिष्य, तुझ्या म्हणण्याप्रमाणे जर “मात्र ” पदाचा 
अनंगीकार केला तर लक्षणाची संख्यादि गुणावर अतिव्याप्ति होते. 
` कारण संख्यादि गुणांचेही ज्ञान डोळ्याने होते. परंतु “ मात्र ' पद लक्ष- 
णात उपपन्न केले असता ती अतिव्याप्ति होत नाही. कारण संख्या, 
संयोगादि गुण केवळ चक्षुग्राह्म नाहीत; त्याचे त्वगिद्रियाने देखील ज्ञान 
होते. तसेच अतीद्रिये गुरुत्वादि यावर लक्षण अतिव्याप्त' होऊ नये म्हणून 
' *चक्षुर्राह्म असे म्हटले आहे. तसेच गुणत्वावर लक्षणाची अतिव्याप्ति 
होऊ नये म्हणून लक्षणात ' गुण ' हे पद योजिले आहे. कारण जो गुण 
' ज्या oe ग्राह्म असतो तन्निष्ठ असणारी जाति त्याच इंद्रियाने ग्राह्य 
-असते. ' SETAE oF AR Ferra च्याबंति' कैली आंहे या ठिकाणी 
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रूप गुण सिद्ध आहे. ते रूप सात प्रकारचे आहे. पृथ्वीचे ठिकाणी सातही 
प्रकारचे रूप राहाते. जलाचे ठिकाणी अभास्वर ( अतेजस्वी) शुक्ल रूप 
आहे. तेजाचे ठिकाणी भास्वर (तेजस्वी) शुक्ल आहे, अर्थात्‌ तेजाच्या 
रूपामुळे अन्य पदार्थ प्रकाशित होतात. भास्वर शुक्लवान्‌ सूर्य 
(तमारि-अंधकारशत्रु) म्हणून लोकात प्रसिद्ध आहे. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, जलात आणि तेजात केवळ शुक्लरूपच राहाते 
म्हणावे तर यमुना-क्कष्णा इत्यादि नद्यांचे पाण्याचे ठिकाणी नीलरूप 
प्रतीतीस का येते ? बरे ! आपण म्हणाल की, तो भ्रम आहे. पण तो 
wate नव्हे. कारण ते सर्व लोकास सारखेच प्रतीतीस येते. तसेच अग्नि- 
रूप जे तेज त्या तेजाचे ठिकाणी आणि सुवर्णरूप तेजाचे ठिकाणी जो. 
पिवळेपणा प्रतीतीस येतो तो येऊ नये. परंतु सुवणं हे लोकारूढ पीतच 
आहे म्हणून तोही भ्रम नाही. एकंदर कारणावरून पुथ्वीप्रमाणे जलाचे 
व तेजाचे ठिकाणीही नील-पीतादि रूपाचा स्वीकार करावा लागतो. 


_भ्रीगुरू-बाबारे, त्या यमुना-कूष्णादि नद्यांच्या जलात जे नील- 
रूप प्रतीतीस येते ते नीलरूप जलाचे नाही. तर ते जलसंयुक्तवती नील- 
रूप पृथ्वीचेच ते “ नीलरूप ' स्वसमवायि संयोगसंबंधाने जलामध्ये प्रतीत 
होते. या ठिकाणी ' स्व ' या पदाने नीलरूपाचे ग्रहण असून त्या नील- 
रूपाचे समवायिकारण जी पृथ्वी आहे, त्या पृथ्वीचा संयोगसंबंध 
पाण्यावरोबर असल्यामुळे परंपरा संबंधाने तो पृथ्वीचा नीलरूप गुण 
यमुना-कृष्णादि नद्यांच्या पाण्यात प्रतीत होतो. जर कदाचित्‌ यमुना- 
कृष्णा या नद्यांचे पाणी स्वभावतःच नीलरूप असते तर त्यात पांढरे 
वस्त्र धुतले असता निळे झाले. असते. शिवाय ते पाणी चांदीच्या शुद्ध 
पात्रात ठेवले असता नीलरूपच fare असते. तसेच तेच पाणी आका- 
शात फेकले तर सवच लोकांना पांढरेच दिसते. निष्कर्ष असा की, वर 
फेकलेल्या यमुनादि नद्यांच्या पाण्याबरोबर आणि चांदीच्या पात्रात ठेव 
लेल्या त्याच पाण्याबरोबर त्या तीलरूपवती पृथ्वीचा संयोग संबध 
राहीला नसल्यामुळे त्या पाण्याचे ठिकाणी नीलख्प प्रतीत होत नाही. 
किबहुना पाण्याचे टिकी! वीमे असणारे अंभांस्वर शुक्छलूपच 


' ग्राह्मत्वं नाम लौकिक प्रत्यक्षविषयत्वम्‌ ' असे ग्रहण करावे. अस्तु असा 
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प्रतीत होते. त्याचप्रमाणे अग्नि व सुवर्णादि तेजाचे ठिकाणी जो पिवळे-- 
पणा प्रतीत होतो तो पाथिव भाग त्याच्याशी संयुक्त झाल्यामुळे होतो. 
त्या पार्थिव भागाचे ठिकाणी जे पीतत्वादिक रूप त्याने अग्नि सुवर्णादिक 
तेजाचे ' भास्तरशुक्लरूप ' अभिभूत झाल्यामुळे त्या अग्नि सुवर्णादिक 
तेजाचे भास्वरशुकटरूप प्रतीत होत नाही. किन्तु वरील परंपरा संबं- - 
घाने त्या पाथिव भागाचें पीतादिक रूप अरिनि-सुवर्णादि तेजाचे ठिकाणी 
प्रतीत होते. 
शिय-हे दयाघन सद्गुरो, आपण जे सप्तरूप सांगितले आहे, 
त्यातील सातवे जे चित्ररूप ते मानण्यास काय प्रमाण आहे ? अर्थात्‌ 
त्याची सिद्धि कशी होते ते कृपा करून सांगा. 
. __ श्रौगुरू-बाबारे, एकादा रंगीबेरंगी चित्रपट (रंगीतवस्त्र) डोळ्याने 
प्रतीत होतो. त्याविषयी प्रमाण आहे. उदा-एखादे जाजम पाहिले म्हणजे | 
. निरनिराळे रंग एकत्र झालेले दिसतात. यदाकदाचित्‌ असे कोणी म्हणेल 
` की, नीलतंतु, शुक्लतंतु, पीततंतु, रक्ततंतु एकत्र होऊनच हा पट तयार 
झाला आहे. हे इतके रंग आहेतः अशाप्रकारची प्रतीति यावयास पाहिजे 
परंतु तशी प्रतीति न येता अनेक रंगांनी अलंकृत झालेला हा एक विचित्र 
रूपाचा पट आहे, असा अनुभव येतो म्हणून ' चित्र ' हे रूप भिन्न मानणे 
आवश्यक आहे. अस्तु. आता द्वितीय गुण जो रस त्याचे निरूपण करतात. 


तकंसंग्रह-र सनंग्राह्मो गुणो रस: सच मध्राम्ललवणकटु- 
कषायतिक्‍्तभेदात्षड्विध: । पृथिवीजलवृत्ति: । 
पृथिव्यां षड्विधः । जले मधुर एव ॥ 
अर्थे=रसनेर्द्रियाने ग्राह्य असणारा गुण म्हणजे रस. तो १) मधुर 
(गोड) २) आम्ल (आंबट) ३) लवण (खारट) ४) कटु (कडू) 
५) कषाय (तुरट) ६) :तिक्त (तिखट) अश्या सहा प्रकारचा आहे. तो 


eS पृथ्वीत आणि जळ या द्रव्यात राहातो. पृथ्वीमध्ये मधुराम्लादि सहाही 


प्रकारच रस आहेत. जलामध्ये केवळ मधुरता राहाते. 
, ela दयाघन श्रीगुरो, जलामध्ये मधुरता अर्थात्‌ मधुर रस 
; m तो असे eT) त्यातःमधुर रस राहतो हे 


Rn > 4 
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कशावरून मानावे ? प्रत्यक्ष प्रमाणाने ज्याप्रमाणे गुळादिकामध्ये अर्थात 
पाथिव विषयाचे ठिकाणी रसनेंद्रियाने मधुर रसाचे प्रत्यक्ष होते, त्या- 
. प्रमाणेच रसनेंद्रियरूप प्रत्यक्ष प्रमाणाने जलामध्ये मधुरता प्रतीत व्हायला 
पाहिजे. परंतु जलाचे ठिकाणी कोणत्याच रसाचे प्रत्यक्ष ज्ञान होत नाही- 
यद्यपि नाराळामधील पाण्याचे ठिकाणी मधुर रसाची प्रतीति होत 
असली तथापि तो मधुर रस नारळाच्या पाण्यामधील नसून त्या पाण्याला 
अधिकरण जी नारळरूप पृथ्वी आहे, त्या पृथ्वीच्याच संयोगसंबंधाने 
पाण्याचे ठिकाणी मधुर रस प्रतीतीस येतो. उलट, कागदी faq,- ईड- 
लिंबु, समुद्र इत्यादिक जलामध्ये. आंबट, खारट इत्यादि प्रकारचा रस 
प्रतीतीस येतो. म्हणून तेंही रस जलामध्ये मानिले पाहिजेत. 


भीगुरू-बाबारे, तू जे म्हणतोस ते अयोग्य आहे. कारण पाण्या- 
मध्ये केवळ मधुर रस राहातो. यद्यपि समुद्र, कागदीलिबु वगेरेंच्या 
ठिकाणी खारट.व आंबट रस प्रतीतीस येत असले तथापि ते रस त्या पदा- 
qtar स्वाभाविक धर्माशी संलग्न होऊन भिन्न भिन्न प्रकारचे प्रतीतीस 
येतात. परंतु जल हे स्वभावतः मधुरच आहे. आपण आवळा खाऊन 
पाणी पिले असता त्याचे ठिकाणी असणाऱ्या मधुर रसाची चांगली. 


प्रतीति येतें. oe 

अस्तु. लक्षणात रसत्व या जातीवर अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून 
गुण हे पद योजिले आहे. आता तृतीय गुण जो “ गंध ` त्याचे लक्षण- 
युक्त निरूपण करतात. - 

तकंसंप्रह-घ्राणग्नाह्यो गुणो गन्धः। सच द्रिविधः-सुरभिरसुर- 

` भिदच । पृथिवीमात्रवृत्तिः | 

घ्राणेंद्रियाकडून घेतल्या जाणाऱ्या गुणास ' गंध ' म्हणतात. 2 
दोन प्रकारचा आहे. १) सुरभि २) असुरभि. आणि गंधगुण केवळ पृ 
याच द्रव्यात राहातो. 


शिष्य-हे ATT सुदगूरो ७.आपण जे वर गंधाचे सुरस 


ha Vidyalaya Collection. 
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आणि असुरभि असे दोन प्रकार सांगितले त्यातील त्या. दोन्ही , पदाचे 
स्पटीकरण करून कथन करावे. 5 |  .: st leap 
श्रीगुरू-हे शिष्य, सुरभिः म्हणजेच सर्वांना आल्हाददायक,. अस- 
णारा सुगंध. उदाः-.चंदन, गुलाब, : पारिजात, जाई :इत्यादि सुमने, 
तसेच कांपूर, उदबत्ति, कस्तुरी, . केशर यांच्यापासून मिळणारा: सुगंध 
सुखाला कारणीभूत असतो. ई + ` प्या 
` 'आणि जो गंध सर्वांना कष्टप्रद असतो अशा असुरभि 'गंधासच 
दुर्गंध म्हणतात. ज्याप्रमाणे अपानादिक वायु, त्यापासून सर्वांनाच (मान- 
बांना) कष्ट होते तोच दुगंध आहे. $ nn 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो ! आपण गंध गुण केवळ. पृथ्वीचेच 
'ठिकाणी राहातो असे सांगितले. परंतु पृथ्वीव्यतिरिक्त अन्य. द्रव्याचे 
'ठिकाणी देखील गंध या गुणाची प्रतीति येते. अन्य ठिकाणी. अर्थात्‌ 
-गुळावपाणी शिंपडले असता सूरभि या. गंधाची प्रतीति होते; तसेच 
गटारातील अथवा डवक्यातील साचलेल्या पाण्याचा दुर्ग प्रतीतीला 
येतो. अर्थात पाण्याचे ठिकाणी सुरभि-असुरभि या द्विविधः गंधाची 
'अतीति येते, तसेच कधी कधी,'वायु सुरभियुक्त वाहातो व कधी -कधी 
असुरभियुक्त वाहतो. यावरून वायूचे ठिकाणी देखील गंध आहे. म्हणून 
-गंध हा पृथ्वीनिष्ठच न राहाता, जलामध्ये व वायूमध्येही राहातो असे 
भला वाटते. ` ` i 
श्रोगुरू-अरे बाबा, तू म्हणतोस त्याप्रमाणे गंध हा जलात राहातो 
असे मानणे युक्तियुक्त नाही. कारण सुरभित्व व असुरभित्व ` ज॑लामध्ये 
"च्‌ वायूमध्ये प्रतीतीस येत असले तरी ते सुरभित्व अथवा .असुरभित्व, 
जलामघ्य अथवा वायूमध्ये नसून केवळ. पृथ्वीनिष्ठच आहे. परंतु त्यांचे 
'ठिकाणी प्रतीत होण्याचे कारण असे आहे की, त्या जलाशी व वायूशी 
on जे Ti अवयव आहेत त्या पृथ्वीच्या अवयवाचाच तो सुगंध 
an N स्वसमवायि संयोग संबंधाने ' त्या जलात व वायुचे ठिकाणी 
५ स p सुरभियुक्त आणि असुरभियुक्त असा जो गंधं गुण तो 
अमलाय संबंधानें पुष्पादिरूप पृथ्वीनिष्ठच राहातो, आणि अझा गंध” 
युक्‍त पृथ्वीरूप द्रव्प्राशीः कयि a 
OTM a Sar संबंध झाला की” 


i$. * 
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_ ५स्वसमवाय़ि संयोगसंबंधाने' जलामध्ये व वायूमध्ये सुरभित्व, असुरभित्व 
्रतीतीला येते. तू जे गुलाबपाणी सुगंधयुक्त असते असे. सांगितलेस 
त्याचा अर्थ असा की, गुलाबाशी संयोगःपावलेले पाणी म्हणजेच गुलाब- 
“पाणी. अर्थात्‌ गुलाबनिष्ठ असणारे.:सुरभित्व संयोग संबंधाने जलाचे 
ठिकाणी प्रतीत होते. + er TA neta 
तसेच पृथ्वीरूंप असलेले असुरभित्ववान्‌ पदार्थः पाण्याशी संयुक्‍त 
:झाले असता पाण्याचे ठिकाणी दुर्गंध प्रतीतीस येतो. तोही त्या पृथ्वीरूप 
'पदार्थाचाच आहे. तसेच एकाद्या रम्य अशा, फुलझाडे, चंदन, जाईजुई- 
qR उद्यानातून त्या पृथ्वीरूप फुलझाडाशी संयोग संबंध होऊन येणारा 
"वायु सुगंधी वाटतो. अर्थात्‌ तो सुगंध वायूचा नसून पृथ्वीरूप फुलांचा 
` आहे. तसेच गटारादि घाणीशी वा साखंरकारखान्याच्या मळीशी संयुक्त 
{होऊन वाहणारा वायु Sagat प्रतीतीस येतो. त्याचे ठिकाणी प्रतीत 
-होणारा दुर्गंधही पुथ्वीरूप पदार्थांचाच आहे. म्हणून गंध गुण. केवळ 
'पृथ्वीनिष्ठच आहे. _ EES Se 
' अस्तु. तो गंध गुण दोन प्रकारचा आहे. एक उद्भूत व दोन 
'अनुद्भूत अशाप्रकारचा. कस्तूरी, केशर, गुलाबादि पुष्प या पृथ्वीमध्ये 
` गंघगुण उद्भूत आहे. आणि मृत्तिका-पाषाणादि Baler HEE IRS 
अनुदूभूत आहेः त्याः गंध गुणाच्या लक्षणात गंधत्वावर लक्षणांची अति- 
व्याप्ति होऊ. नये म्हणून गुण या पदाची नियुक्ति केली आहे. अस्तु 
आता चतुर्थ गुणाचे (स्पर्श) लक्षणयुक्त वर्णन करतात. . द 
संग्रह Rafi द्रियमात्रग्राह्मो गुणः स्पर्श: । स च त्रिविधः-शीतो 


. ष्णानुष्णाशीतभेदात्‌, पृथिव्यप्तेजोवायुवृत्तिः | 
तत्र शीतो जळे । उष्णस्तेजसि 1. अनुष्णाशीतः पृथिवी- 
Fa: 1 टन | 
त्वगिद्रियाकडून ग्राह्य जो गुण तो स्पेश. तो त्रिविध (तीन) 
भ्रकारचा आहे. १ ) शीत २) उष्ण ३) अनुष्णांशीतः स्पशं, प 
ae 7 a या चार द्रव्यांचे ठिकाणी ean seer ‘Card 
चे ठिकाणी, वस्म तेजामध्ये र ie . ye 0 
नाही शीतही नाही असा) स पृथ्वी व वाद ह 


& 
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शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, स्पर्श या चतुर्थ गुणाचे लक्षणात 'मात्र” 


हें पद प्रयोजनरहित आहे असे मला वाटते. कारण केवळ ‘ त्वगिन्द्रिय-- 


असह्यो गुणः स्पर्श: ' एवढेच लक्षण केले असते तर लक्षण दोषरहित 


होऊन त्याच्यामध्ये लाघव प्राप्त झाले असते. परंतु "मात्र ! हे पद लक्ष-- ` 
` णत घातल्याने दोषव्यावृत्ति वगेरे काहीच झाले नाही. उलट गौरव ` 


नावाचा दोष लक्षणावर प्राप्त झाला. 


शोगुरू-हे वत्सा, तू म्हणतोस ते सर्वे अविचार मूलक आहे, कारण 
“मात्र हे पद लक्षणात योजिल्यामुळे स्पशे या गुणाचे लक्षणात गौरवः 
दोष मुळीच प्राप्त करून घेतला नाही. ' मात्र ” या पदाची तुझ्या म्हण-- 
णण्याप्रमाणे अनुपलब्धि केली तर संयोग, वियोगादि गुणांवर लक्षणाचीः 
अतिव्याप्ति झाली असती. “कारण संयोग-वियोगादि गुणांचे त्वगिद्रि-- 
यानेही ज्ञान होऊ शकते, परंतु केवळ त्वभि द्रियाने होत नाही. waft 
द्रियानेही होते. म्हणून क्षणात ' मात्र ' या पदाची नियुक्ति केली आहे 
व त्या “मात्र ' पदाने लक्षणावर होणारा अतिव्याप्ति प्रसंग निवृत्तः 
केला आहे. तसेच लक्षणात 'गुण' पद योजून स्पर्शत्व या जातीवर होणाऱ्या 


अतिव्याप्तीचा असंभव केला आहे. अस्तु. असा जो स्पर्श तो तीन प्रका--. 


रचा आहे. शीत स्पशं स्वभावतः जलात राहातो. उष्ण स्पशं तेजामध्येः 
व अनुष्णाशीत स्पश पृथ्वी व वायु या दोन द्रव्याचे ठिकाणी राहातो.. 
जरी काही ठिकाणी जलात उष्ण स्पर्श तर पृथ्वी व वायूचे ठिकाणी 
शीत स्पर्शे असा व्यभिचार प्रतीतीस येत असला तरी तो तो स्पर्श त्या 
- त्या द्रव्याचाच असतो. परंतु संयोगसंवंधास्तव अन्य द्रव्याचे ठिकाणी 
अतीत होतो. याचे निरूपण आम्ही पृथ्व्यादि द्रव्यनिरूपणात केले आहे. 
म्हणून पुनः इथे त्याची पुनरुक्ति नको. 


बकतंगर-रूपादिचतुष्टयं पृथिव्यां पाकजमनित्यं च | 
अन्यन्रापाकज नित्यमनित्यं च | नित्यगतं नित्यम्‌ ।' 
अननिन्यगतमनिन्यम्‌ ॥ `| 
खभ, रस, गंध व स्पशं हे चार गुण पृंथ्वीमध्ये  पाकरूप ” 
उष्णतेपासुन उल होय़ादेतअसून/अनिस्फ०नसतीते"क्षोणि इतर द्रव्या- 


बिन 2 6 1५ Sor) INSET 3 
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अध्ये ते “ अपाकजन्य ” म्हणजे उष्णतेपासून उत्पन्न झालेले नसतात 
) ते अपाकज दोन अकारचे आहे. १) नित्य व २) अनित्य. नित्य 
द्रव्याचे ठिकाणी ते रूप, रस, गंध आणि स्पशं नित्य अंसतात आणि 
अनित्य द्रव्यांचे ठिकाणी अनित्य असतात 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, वर पाकज (पाकजन्य) व अपाकज़ 
(पाक अजन्य) असे जे कथन केले त्याचा मला स्पष्ट बोध झाला 
नाही; तरी त्यांचे स्पष्टीकरण कृपा करून करावे 
श्रीगुरू-हे शिष्य, पाक म्हणजे “ पाकस्तेज:संयोग:” तेजाचा 
संयोग. किवा “ पाकोनाम विजातीयतेजःसंयोगः ” पाक म्हणजेच भिन्न 
जातीच्या तेजाचा संयोग. तो अनेक जातीचा आहे. रूपजन कविजातीय 
तेजः संयोग तत्सापेक्ष रसजनक विजातीय तेजःसंयोग तत्सापेक्ष 
स्पशेजनक विजातीय तेज:संयोग तत्सापेक्ष गंधजनक विजातीय तेज:संयोग 
या प्रकारे भिन्न भिन्न जातीय पाक कार्यवेलक्षण्याने -कल्पावेत. 


आता असे पहा की, हिरवे आंबे गवतामध्ये ठेवले असता विजा- 
“तीय तेजाचा संयोग झाल्यामुळे, पूर्वीचे हिरवे रूप होते ते नष्ट होऊन 
रूपांतराची अर्थात्‌ पिवळया रूपाची उत्पत्ति झाली, परंतु मधुर रसो- 
स्पत्ति झाली नाही. कारण पूर्वीच्या आम्ल रसाचीच प्रतीति होते 
म्हणून. काही वेळा पूर्वी असणारे हिरवे रूप असून देखील रसात बदल 
झालेला दिसतो, कारण विजातीय तेजःसंयोगामुळे पूर्वीच्या आम्ल 
रसाची प्रतीति न येता मधुर रसाची प्रतीति येत असल्यामुळे, रूपजनक 
तेज:संयोग सापेक्ष रसजनक तेज:संयोग विलक्षण आहे. याप्रमाणेच 
न्गंधजनक तेज:संयोग विलक्षण आहे. असा अंगीकार केला असता रूप- 
रस न बदलता देखील विजातीय तेजःसंयोगाने त्या आंब्याचा गंध 
बदलतो. पूर्व गंध नष्ट होऊन विजातीय तेजःसंयोगाने सुगंध (सुरभि) 
श या गंधाची उपलब्धि होते ee 
तसेच विजातीय तेजःसंयोगामुळे कठीण स्पर्शाचा नाश होऊन 
मुदु स्पर्शाचा अनभव येतो. त्यामुळे रूपादि जनक विजातीय तेजःसंयोग 
आहेत, आणि ते कार्यानुमेय आहेत. म्हणूनच पाथित्र परमाणु एक 
-'जातीचा असतां देखील पाकयोगाने विजातीय द्रव्यांतराचा अनुभव 
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येतो. ज्याप्रमाणे गायीने खाल्लेल्या. गवतादिकांचा परमाणुपयंत भंग. 
होऊन तृणारंभक परमाणुमध्ये विजातीय तेज:संयोग झाल्यामुळे पूर्वीच्या 
रूपादि चतुष्टयाचा नाश होऊन, त्यानंतर दुधामध्य ज्याप्रमाणःरूपादिक 
राहातात त्याप्रमाणे रूप, रस, गंध व स्पर्श यांचे जनक जे विजातीय 
' संयोग ते उत्पन्न होतात. त्यानंतर रूप, रसादि उत्पन्न होतात. रूपादि 
विशिष्ट परमाणुंकडून दुधाच्या द्व्यणुंकरूप कार्याच्या उत्पत्तीचा आरंभ 
केला जातो. तसेच द्व्यणुकाकडून त्र्यणुक या क्रमाने महादुधाचा आरंभ | 
होतो. त्याचप्रमाणे 'महादुग्धारंभ-परमाणुंकडून दही आरंभिले जाते. 
याप्रमाणे पाकयोगाने दही आरंभक परमाणुकडून नवनीतारंभ केला 
जातो. असे जाणून घ्यावे. अस्तु. आता तुलाः पीलूपाकवादी: व पिठर- 
फाकवादी यांचे (वंशेषिक व न्यायमताचे) मत वेलक्षण्य निरूपित करतो- 


ive 


पीलुपाकवादी वैशेषिक मत-दशेन 


तत्राप परिमाणो स्यात्पाको वेशेषिके नये ॥ १०५॥ सि. मु- 
` पीलुपाकवादी (परमाणु पाकवादी) वैशेषिक शास्त्रकार कणाद- 
मुनी यांचे अनुयायी लोक असे म्हणतात की, पाकाचा अर्थात्‌ विजातीय 
तेजःसंयोगाचा परिणाम फक्त परमाणुवरच होतो. द्व्यणुकावर होत. नाही 
द्व्यणुकादिक अवयवीरूप पृथ्वीमध्ये ते पाकजन्य रूपादिक उत्पन्न होत 
नाहीत. उदा. मृत्तिकेपासून केलेला कच्चा घट (भाजण्यापूर्वी शामरंगाचा 
घट) भट्टीमध्ये घातला असतां, त्या भट्टीतील अग्निसंयोगाने त्या घटाचे 
अवयव विभक्त -होत होत शेवटी त्याचे निरनिराळे परमाणु होतात 
त्या परमाणूचे ठिकाणी असलेले शाम (काळे) हे मूळ रूप ते भट्टीतील 
उष्णतेच्या योगाने पालटून त्या परमाणुंचे ठिकाणी दुसऱ्या एक (लाल) 
रूंपाची प्रतीति येते. अशारीतीनें पूर्वीच्या शाम घटाचा नाझ होऊत ` 
त्या विभक्त झालेल्या तांबड्या रंगाच्या परमाणुपासून तांबड्या रंगाचे 
कायरूप दुव्यणुक उत्पन्न होतात, व त्या कार्यरूप तांबडया रंगाच्या 
दुव्यणुकापासून ताबड्याच रंगाचे कार्यरूप त्र्यणुक उत्पन्न होतात व अशा 
Sou ईरवर शेवटी पूर्ववत्‌ तांबडा घट निर्माण करतो. वैशेषिकांचे 
मंताीने- . 
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१) जो पूर्वी कच्चा असणारा शामघट आहे त्याचे आरंभक जे 
परमाणु, त्यांच्याच बरोबर अत्युष्ण अशा अग्तिरूप. तेजाचा अभिघा- 
तार्य अथवा नोदनाखय संयोग अवश्य होतो i = 
२). त्या संयोगाने त्या परमाणूंचे ठिकाणी क्रिया उत्पन्न होते- 
) त्या क्रिप्रेने त्या परमाणूंचे ठिकाणी विभक्तता प्राप्त होते. 
४) त्या विभक्ततेने त्या परमाणूंच्या दुव्यणुकरूप कार्याला 
आरंभक' असणारा संयोग नष्ट होतो 
) तो असमवायि कारणरूप असणारा संयोग नाश पावल्याने 
द्व्यणुकरूप कार्य नाश पावते 
६) त्या द्व्यणुकरूप समवायि कार्याच्या नाझाने त्र्यणुकरूफ 
कार्याचा नाश होतो 
) त्या त्र्यणुकरूप समवाथिकारणाच्या नाशास्तव चतुरणुक' 
कार्याचा नाश होतो द + 
८) अश्या क्रमाने द्व्यणुकापासून.ते महत्‌ कार्यरूप घटापर्येत सवः 
अवयवींचा नाश होतो 
९) मग केवळ परमाणु शिल्लक राहातात. त्या ,परसाणुबरोबर 
पुनः अग्निरूप तेजाचाः संयोग होतो 
go) त्या अरिनिसंयोगाने पूर्वीच्या शामरूपाची निवृत्ति होऊन 
रक्त रूपाची उत्पत्ति होते 
११) त्यानंतर ईश्वर, ईश्वरेच्छा, ईइवरज्ञान इत्यादि साधारण 
नवकारंणादिक सामंग्रीने अग्निसंयोगाने पक्व ` परमाणुंमध्ये' पुनः क्रिया 
उत्पन्नं होते - 
१२) त्या क्रियेने त्या परमाणुमृध्य दोन दोन परमाणूंचाः संयोग 
' उत्पन्न होतो 
१३) त्या संयोगापायून दुव्यणुकरूप कार्य उतपन्न होते. 
१४) दुष्प्रणुकरूप कार्यापासून व्यणुक उत्पन्न होतात 
१५) त्या त्र्पणुक संयोगाने चतुरर्णुक उत्पन्न होतात 
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१६) चतुरणुकापासून पंचाणुक अशा क्रमाने शेवटी अन्त्यावयवी 
तांबड्या घटाची उत्पत्ति होते, आणि जर अशी कल्पना नाही केली 
तर, त्या कच्च्या शामरूप असणाऱया कठिण घटामध्ये अग्निप्रवेश संभवत 
नाही आणि तो अर्निसंयोग संभवणार नाही तर शाम घटाचे ठिकाणी 
रक्त रूपाची उत्पत्तिही संभवणार नाही. म्हणून पाक हा केवळ T- 
साणूचेच ठिकाणी संभवतो. असा त्यांचा सिद्धांत आहे म्हणून त्यांना 
'पीलुपाकवादी (परमाणुपाकवादी) म्हणतात. 
शिवाय तयार केलेल्या कच्च्या घटाचा भट्टीत अग्निसंयोग झाला 
असतांना नाश होऊन पुनः दुसऱ्या घटाची उत्पत्ति होते. परंतु अत्यंत 
वेगवान्‌ अग्निरूप तेजाच्या संयोगाने ' पूर्वीच्या घटाचा नाश होऊन 
तात्काळ दुसऱया घटाची उत्पत्ति झाली ' अशा प्रकारचे ज्ञान लोकांना 
होत नाही. उलट लोकांना त्या घटाविषयी ' सोऽयं घट: ( तो हा 
घट) अशाप्रकारे प्रत्यभिज्ञा ज्ञान होते. ते ज्ञान त्या वर्तमान घटा- 
` विषयी पूर्वी नष्ट झालेल्या घटाच्या * सजातीयपणालाच ' विषय 
करते. तरीपण त्या प्रत्यभिज्ञा ज्ञानाच्या बलाने त्या पूर्वं कच्च्या अस- 
णाऱ्या शामघटाची व॒वतंमानकाळी विद्यमान असणाऱ्या रक्‍त घटाची 
एकता सिद्ध होत नाही. शिवाय जर पार्थिव परमाणुमध्ये पाकजरूपा- 
दिकांची उत्पत्ति नाही मानिली तर, त्या घटाच्या आतोल भागात 
पुर्वीच्या शामरूपादिकांची निवृत्तिपुवेक दुसऱ्या रक्‍त रूपादिकांची 
उत्पत्ति होणार नाही. कारण, तो घटरूप असणारा अवयवी अत्यंत 
कठिण व छिद्ररहित आहे. म्हणून त्या घटाच्या आत जर अग्नीचा प्रवे- 
अच सभवणार नाही तर अग्नीच्या संयोग संबंधावाचून्‌ पुर्वी असणाऱ्या 
शामरूपाची निवृत्ति व वतंमानकाली प्रतीत्यहे असलेल्या रकत रूपाची 
: उत्पत्ति संभवणार नाही. म्हणून आम्ही वर सांगितलेल्याच रीतीचा 
oe ey oe पाक * म्हणजेच विजातीयः तेज 
य न्यत रक Be होतो, याचा स्वीकार करणे उचित 
हारम कनि A द्व्यणुकरूप कार्याचे ठिकाणी पाक 
रुचत आहे. असे वेशेषिक शास्त्रकार कणादमुनि यांचे मत 


आहे. क्ति प्रतिपादन वेशि ~ तेवढे 
AS वर प्रतिपादन केलेले वेशेषिक मत तेवढेसे आदरणीय नाही: 


ai 
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पिठरपाकवादी न्यायमत 


* नेयायिकानां तु नये द्व्यणुकादावपीष्यते ' न्या. सि. मु. ७ १०६ 

न्याय मतात तर दृव्यणुकादिक कायंद्रव्यामध्येहि पाक होऊ शकतो. 
त्यांचे असे म्हणणे आहे की, घटादि पदार्थ जरी अपणास कठिण व 
'छिद्ररहित दिसत असले. तरी वस्तुतः त्यामध्ये सूक्ष्म प्रतित्यनहे छिद्रे 
असतातच. शिवाय तो पक्व अवस्थेला प्राप्त झालेला घट कोणी फोडून 
पाहिला तर त्याच्या आत बाहेर तो पाकापासून उत्पन्न झालेला तो 
'पाकज रक्तरूप (तांबडेपणा) प्रतीतीला येतो. जर घट अछिद्र असेल 
तर त्यातील तांदुळ किवा अन्य प्रकारचा भाजीपाला वगेरे शिजला 
जाणार नाही परंतु तांदुळ वगैरे शिजलेले अनुभवास येते. त्यावरून घटात 
अग्नीचा प्रवेश असून परमाणुपासून घटापर्यंत सवं अवयवात पाक होऊन 
पूर्वं घटाचा नाश न होता रूपादिकांची उत्पत्ति होते. म्हणून या न्याय- 
मताला ' पिठरपाकवादी ' (पिठर म्हणजे पात्र. उदा.- प्रस्तुत घट हेच 
पात्र आहे. त्या घटावर एकदम पाकाचा परिणाम होतो असे न्याय- 
मतात स्वीकारल्यामुळे त्यांना “ पिठरपाकवादी' असे म्हणतात. शिवाय 
च्यायमतवादी असे म्हणतात की, आमच्या मतात लाघव आहे व A- 
षिक मतात कल्पना ' गौरव ' नावाचा दोष आहे. कारण वेशेषिक 
मतात अनंत अवयवींचा नाश व अनंत अवयवीची उत्पत्ति स्वीकारली 
आहे. तसेच त्यामुळे अनंत अवंयवीच्या प्रागभावाची कल्पना करावी 
BMA. पुनः त्या प्रागभावाचा अनधिकरण काल मानावा लागतो. 
म्हणूनच वेशेषिक मतात कल्पना गौरव दोष प्राप्त होतो. 

हा कल्पना गौरव दोष आमच्या मतात नाही. उलट. लाघव आहे. 
'किबहुना केवळ लाघवंच नव्हे तर ' सोऽयं घट: ' असे प्रत्यभिज्ञा ज्ञानही 
अनुकूल आहे. ते प्रत्यभिज्ञा ज्ञान पूर्वोत्तर घटाच्या अभेदाला विषय 
करीत असून त्या घटरूपी अवयवीचा नाश होत नाही हे सिद्ध करते 
च वैशेषिक मतात हे प्रत्यभिज्ञा ज्ञान नष्ट झालेल्या पूर्वीच्या घटाच्या 
‹ सजातीयपणाला ' सिद्ध करते. पण असे मानणे युक्ति विरुद्ध आहे. 
म्हणून ¦ पिठरपाकवादी ' न्यायमतच ग्राह्य आहे. अस्तुः रूपादि चतुष्टय़ 
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पाकज निरूपणानंतर पंचम. गुण जो . संख्या * त्याचे लक्षणयुक्त निरू- 
पण करतात. . 


`` तकंसंप्रह-एकत्वा दिव्य़वहा रहेतु:. संख्या । नवद्रव्यवृत्तिरेकत्वा 
दिपराधेपथंन्ता | एकत्वं नित्यमनित्यं च.। 


: ` नित्यगतं नित्यमनित्यगतमनित्यम्‌। द्वित्वादिकं तृ सवंत्रा-- 
नित्यमेव ॥ | 
एकत्वादि (एक, दोन, तीन अशाप्रकारे) व्यवहाराला कारण 
असणारा जो गुण हेतु आहे, त्यास संख्या असें म्हणतात. संख्या हा गुण 
नवही द्रव्यांमध्ये राहातो. संख्येतील एकत्व नित्य व. अनित्य असे दोन 
प्रकारचे आहे. नित्य द्रव्याचे ठिकाणी नित्य व अनित्य द्रव्याचे ठिकाणी 
अनित्य आहे. द्वित्वादिक हे अपेक्षाबुद्धिजन्य असल्यामुळे सर्वत्र अनित्यच' 


.  शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण वर्‌ सांगितले की, द्वित्वादिक 
सर्वे संख्या अपेक्षाबुद्धिजन्य असल्यामुळे अनित्य आहे. त्यातील द्वित्वा-. 
दिक संख्या अनित्य आहे हे समजले परंतु.' अपेक्षाबुद्धिजन्य ' या पदाचा. 
अतीच झाला नाही, तरी त्याचा स्पष्ट बोध होईल असे ,निरूपण: 
करावे. | | 


a ` श्रीगुरू-वा वत्सा, अपेक्षा बुद्धिजन्य या पदाचे असे . लक्षण आहेः 
2 3 n 


* अनेकत्वविषयिणी बुद्धि: अपेक्षाबुद्धिः ? 
अनंकत्वाळां विषय करणाऱ्या बुद्धीस अपेक्षाबुद्धी म्हणतात. उदा. 


: maae `  अयमेकोघटः ' ही बुद्धि दोन एकत्वाला.अर्थात्‌ ' हा 
एक घट आहे ' ' हा एक घट आहे ' अञ्ञा ' विषयाला ग्रहण करतेः 
नक असा की, a एकत्र असले को, त्यापैकी ' हा एक घट 
R हे एक घट आहे" अशी अपेक्षा बुद्धि उत्पन्न होते व त्या.दोन्ही 
घंटामध्ये: अपेक्षाबुद्धीने द्वित्व संख्येची उत्पत्ति होते. अशाच प्रकारे त्रित्व, 
चतुथंत्व, पंचत्व, षष्ठत्वादि संख्येची उत्पत्ति अपेक्षांबृद्धिजन्ये होते. . 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


तर्कसंग्रह .महाभाष्य १७१ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण ती संख्या;एकापासून . पराधप्रयंत आहे. 
असे सांगितले. परंतु एका पासून पराधेपर्यंत किती सुंख्या आहेत? तशीच 
त्यांची नावे काय आहेत ? तसेच त्या संख्येचे परिमाण अर्थात्‌ कितीनेः 
गुणिले असता पुढील, संख्या होते.? ते.कृपा करून सांगा 
,  „ श्रोग॒रू-हे शिष्य, त्या संख्येचे नामनिर्देशासहित पुराणात वर्णेन: 
AAT. HS आहे ते असे . . . 
।: * एकं Gt चेव सयस्त्रमयुतं तथा | 
o 'लक्षं च नियुतं चेव कोटिरबुंदसेवच ।।१॥ 
- वृन्दं खर्वो निख़वंशच ASA: पद्मइच सागरः | 
' अन्त्यं सध्यं परार्धं ` च दशवृध्द्या यथाक्रमम्‌ २॥ . . 
`` १) एक २) दश ३) शत ४) सहस्त्रं ५) अयुत ६) लक्ष 
७) नियुत (दशलक्ष) ८) कोटी ९) ada (दशकोटी) १०) 
(अब्ज) ११) aå १२) frat १३) शंख १४) पद्म १५) सागर 
१६) अन्त्य १७) मध्य १८) परार्ध, अशाप्रकारे आठरा संख्या असून 
दहांने गुणिले असता पुढील संख्या होते. अस्तु. द्वित्वादिक संख्या अपेक्षा- 
बुद्धिजन्य असल्यामुळे सवेत्र अनित्यच आहे. 
' अनेकेकत्व. बुद्धिर्या साऽपेक्षा बुद्धिरुच्चते ' न्या. सि. मु. ७-१०९. 
_ असे अपेक्षाबुद्धीचे लक्षण आहे. अस्तु. आता संहावा गुण जोः 
परिमाण त्याचें लक्षणयुक्तं निरूपण करतात 
_ तकसंप्रह-मानव्यवहारकारणं .परिमाणम्‌ । नवद्रव्यवृत्ति । 
तच्चतुविधम्‌ अणुमहद्दीघं -हस्वं चेति ॥ 
मानव्यवहाराचे जे असाधारण कारण त्यास परिमाण म्हणतात- 
ते. नवही द्रव्याचे ठिकाणी राहाते. तो परिमाण नावाचा गुण चार प्रका- 
रचा आहे. १) अणु २)महत्‌ (मोठे) ३):दीषं वू. ४) ऱ्हस्व असे 
आर-प्रकार आहेत. याचाच-“ अयसणुः ', अयं महान्‌, अयं दीर्धः, अयः 
BEAN अशा प्रकार्चाः जो प्रत्यक्ष ज्ञा्रूप व्यवहार यथाक्रमाने अणुत्व, 
महत्त्व, der वं चहस्वत्व रूप. परिमाणालाच विषय करते. अर्थात्‌ 
म्हणूनच ते चार प्रकारचे परिमाण त्या मानव्यवहाराचा विषय म्हटला" 
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जातो व चारी प्रकारचा परिमाण दोन प्रकारचा असतो. ' १) परम 
२) मध्यम. ज्याप्रमाणे परम अणृत्व, मध्यम अणृत्व, परम महुत्व,मध्यम 
महत्व, परम दीघंत्व, मध्यम दीघेत्व, परम हस्वत्व, मध्यम हस्वत्व- 
'पृथ्वी, जल, तेज व वायु या चारी द्रव्यांच्या परमाणुमध्ये आणि मना- 
FA परम अणृत्व परिमाण व परम ऱहस्वत्व परिमाण राहाते. आणि 
तत्या पृथ्व्यादिक चार भूतांच्या द्रणुकामध्ये मात्र मध्यम अणुत्व परिमाण 
a मध्यम हस्वत्व परिमाण राहाते. आणि आकाद, काल, दिशा व 
आत्मा या चारी द्रव्यामध्ये परम महत्व परिमाण व परम दीर्घत्व परि- 
'माण राहाते आणि पृथ्व्यादि चारी भूतांच्या. त्र्यणुकरूप कार्यापासून 
सते घटादिक सर्व कायंद्रव्यांचे ठिकाणी मध्यम महत्व व मध्यम दीर्घत्व 
'परिमाण राहाते. अस्तु. परिमाण हा गुण सव द्रव्यांचे ठिकाणी राहातो 
"त्या परिमाण गुणाचे न्यायसिद्धांतमुक्तावलीतही असेचं वर्णन केले आहे. 
“ परिमाणं भवेन्मानव्यवहारस्यकारणम्‌ | 
अण॒ दीर्घं महध्द्स्वमिति तद्भेद ईरितः ॥ न्या. सि. मु. १०९ 
परिमाण या गुणाचे निरूपण केल्यानंतर सातवा गुण जो पृथकत्व 
त्याचे लक्षणयुक्त निरूपण करतात. 
तकसंग्रह-प॒थरव्यवहारकारणं JARIR | सवंद्रव्यवत्ति ॥ 
पृथक्‌ व्यवहाराला (भिन्न व्यवहाराला) कारण जे असते त्या 
गु गास पृथकत्व म्हणतात व तो पृथक्त्व गुण स्व द्रव्यांचे ठिकाणी 
'राहातो. ह 
संचि शिष्य- हे दयाघन श्रीगुरो, आपण मला - पृथकत्व या ' गुणाचे 
संक्षिप्त कथन केले, परंतु त्यापासून मला स्पष्ट बोध झाला नाही. तरी 
ST करून त्याचे स्पष्टीकरणःकरावे. ` Me 


: औओगुरू-बाबारे, ' इदमस्मात्पृथक्‌ ' (हे याहून भिन्न आहे.) ज्या 
AAMI ` अय पट: घुटात्पूथक्‌ ' अथवा ' अयं घटः पटात्पूथक्‌ ' हा पट 
'घटाहून भिन्न आहे किवा हा घट पटाहून भिन्न आहे. अशा प्रकारच्या 
ee ie ae म्हणतात आणि हा पृथकत्व 
j oe ence णी आहे. आता आठवा गुण जो संयोगः 
लक्षण सांगितले जाते. .. कक के ह 
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डन i - 
त्ंसंग्रह-संयुक्‍तव्यवहारहेतु: संयोगः | सवंद्रव्यवत्ति: | 
संयुक्‍त व्यवहाराला जे कारण असते त्यास. संयोग म्हणतात. तो 
सवं द्रव्यांचे ठिकाणी राहातो 


शिष्य-हे भगवन्मूति श्रीगुरो, आपण वर सांगितले की, संयुक्तः ` ' 


व्यवहार कारण असतो तो संयोग, हे समजले. परंतु आपण मागे काही 
संयोगाचा केवळ नामनिर्देशच केला आहे. तरी तो संयोग किती प्रका-- 
रचा आहे व त्याची लक्षणे काय आहेत ? हे कृपा करून सांगावे. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, संयोग हा दोन प्रकारचा आहे. ' कमंज: संयोग 
जश्च ' १) कमंज संयोग व २) संयोगज संयोग. त्यापकी ज्या संयो-. 
गाच्या उत्पत्तिमध्ये क्रिया असमवायि कारण असते त्या संयोगासः 
‘RATAN ' म्हणतात. HAT पदाचाच असा अथं आहे की, कमे 
म्हणजेच क्रिया व ' ज: म्हणजे तिच्यापासून उत्पन्न झालेला. म्हणन" 
त्यास FAT संयोग म्हटले आहे. २) ज्या संयोगाच्या उत्पत्तीमध्येः 
संयोगच असमवायि कारण असतो त्यास ' संयोगज संयोग ' म्हणतात. 
ज्याप्रमाणे प्रथम, हाताच्या क्रियेने हस्तपुस्तक संयोग होतो. तेथे त्या 

, संयोगाची हाताची क्रिया ही असमवायि कारण असल्यामुळे तो संयोग 

HAT संयोग आहे. दुसरे असे को, त्या हाताच्या व पुस्तकाच्या संयोगा- 
पासून शरीराचा व पुस्तकाचा संयोग होतो. त्या शरीर' पुस्तकाच्या 
संयोगाचे प्रथम हस्त-पुस्तक संयोगच असमवायि कारण असल्यामुळे हा 
शरीर पुस्तकाचा सयोग संयोगज-संयोग आहे. या संयोगाचे वर्णन न्याय- 
सिद्धांत मुक्तावलींतही केले आहे- 

अप्राप्तयोस्तु या प्राप्तिः सेब संयोग ईरितः । 

कीतितर्त्रविधस्त्वेष आद्योऽन्यतरकमंजः ॥११५॥ ` 

तथोभयक्रियाजन्यो भवेत्संयोगजोऽपरः | 

आदिमः इयेत शैलादि संयोगःपरिकोतितः॥ ११६॥ 

मेषयोः सन्निपातो यः स हितीयउदाहूतः । 


ल्प 
टीप- csa बहारात्राधारपक्ारण, | देते, ARF न्यायबो घिसीकारासंमत 


सूलादर्दोष्वपि स न लभ्यते । 
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अप्राप्त. असणारे.जे मूर्तं HT त्या. मते - द्रव्याजे. परस्पर. मीलन 
{एकत्रीकरण यालाच) संयोग असे म्हणतात. तो संयोग तीन प्रकारचा 
आहे. १) अन्यतर कर्मज संयोग २) उभय HAT संयोग ३), संयोगज 
संयोग. त्य़ा संयोग़ाची उदाहरणे अशी — | — 
©) पेत पक्षीसंयोग--या संयोगात केवळ. . पक्षाचे. : faye 
-संयोग होतो. म्हणून या संयोगाला अन्यतर संयोग म्हटले आहे.,॥, .. 

२) दोन एडक्यांची टक्कर-या संयोगात. दोन्ही एडक्यांचे ठिकाणी 
क्रिया आहे म्हणून या. संयोगास उभय-कर्मज संयोग म्हणतात: 

३) कपांलतरू संयोग. हा संयोगज संयोग आहे. कारण, हा 
-प्रथम क्रियाजन्य संयोगापासून उत्पन्न होतो. .. ` ` नशा 
` शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण संयोगाच नामनिर्देशसहित 
-संक्षिप्तरीत्या वर्णन कले. तथापि ते माझ्या अल्पबुद्धीस ग्रहण झाले नाही. 
तरी कमंजादि संयोगाचे लक्षणयुक्त वर्णन व्हावे अशी गुरुचरणी प्रार्थना 
ale: ok fe yen 

श्रोगुरू- हे शिष्य, तुझ्या जिज्ञासेस्तव त्या संयोगांचीं अं नुक्रमे 
“लक्षणे निरूपित करतो. 32 

१) -अन्यंतरकर्मजसंयोग- “ क्रियाऽभाववत्समवेतत्वैसतिं क्रिया- 
ःवत्समवेत-संयोगः अन्यतर कर्मजसंयोगः। ” S 

जो सयोग स्वजनक असणाऱ्या क्रियेच्या अभाववान्‌ द्रव्यामध्ये 
'समवाय संबंधाने राहातो आणि स्वजनक क्रियावान्‌ द्रव्यामध्ये समवाय, 
संबंधाने राहातो तो संयोग ' अन्यतर कर्मज संयोग ” म्हटला जातो. 
उदाः-पक्ष्याच्या क्रियेने जन्य जो त्या पक्ष्याच्या पवेताशी संयोग झाला, 
'तो पक्षी-पर्वताचा संयोग स्वजनक. क्रियेच्या अभाववान्‌ पवेतामध्ये 
समवाय संबंधाने राहातो. त्या स्वजनक क्रियावान्‌ पक्ष्यामध्ये देखील 
SEPARI संवंधाने राहातो. म्हणूनच तो पक्षीपवंताचा संयोग ' अन्यतर 
'कमजसंयोग.' म्हटला जातो. निष्कर्ष असा की; संयोगाची अधिकरणे 


J / दोन असतात. त्यापैकी एकाच्या क्रियेने जो सयोग होतो तोच ' अन्यतर 
कमज संयोग ' आहे. > | 
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२) --उभयकर्मजसंयोग - स्वजनकक्रियाऽसाववदसमवेतः संयोगः 
-उभयकमेजसंयोग 1 


जो संयोग स्वजनक क्रियेच्या अभाववान्‌ द्रव्यामध्ये समवाय 
संबंधाने-राहात नाही त्या संयोगास 'उभ्यकर्मजसंयोग' म्हणतात. उदा- 
दोन रेडयांच्या क्रियेने टक्कर लागली असताना जो त्यांचा संयोग होतो 
'तो स्वुजन्य क्रियेच्या अभाववान्‌ द्रव्यामध्ये राहात नाही. म्हणून त्यांचा 
संयोग / उभयकर्मंजसंयोग ' म्हटला गेला आहे. एकः 
) संयोंगजसंयोग-कर्माजन्यसंयोग: संयोगजसंयोगः ˆ . '`` 
जो संयोग कर्मापासून अजन्य असतो त्या संयोगास | संयौगज 
संयोग ' म्हणतात. या संयोगाची क्रिया हे असमवायि कारण. नाही, 
म्हणून क्रिया अजन्य म्ह्टले, व याचे असमवायि कारण सयोगच आहे 
म्हणून अर्थात्‌ संयोगापासून उत्पन्न होतं असल्यामुळे संयोगजं संयोग 
म्हटले आहे. या संयोगजः संयोगाचे उदाहरण असे आहे की, -शरीरपुस्तक 
' संयोग हा संयोगज संयोग आहे. याचे स्पष्टीकरण वर केलेच आहे 
म्हणून रेथे पुनरुक्ति नको 
आता FAT संयोगाचे दोन भेद पडतात. १) अभिधाताख्य व 
२) नोदनाख्य. या दोन संयोगाचे लक्षणयुक्त निरूपण करतो 


१) अभिघाताख्य संयोग-स्पशेवेगोभयवद्द्रव्यसंयोगो अभिघाता- 
ख्यसंयोग “i 
स्पर्श व वेग या दोन गणवान्‌ द्रव्याचा जो दुसर्‍या मूत RAT- 
बरोबर संयोग होतो त्या 'संयोगास अभिघातांख्य संयोग म्हणतात तो 
अभिघाताख्य संयोग त्या मूतं द्रव्याच्या क्रियेचे असमवायि कारणं होतो. 
तमेच त्या मूतंद्रव्यावच्छिन्न 'आकाशामध्ये उत्पन्न झालेल्या शब्दाचा ` 
-निमित्तकारण होतो. उदा.-वंशादिक . (वेळु अथवा बांबु) वृक्षाला 
तोडणाऱ्या मनुष्याने आपल्या हातात कुर्‍हाड घेऊन अत्यत वेगानें त्या 
वंशावर कुऱ्हाडीचा घाव घातला असतां स्पर्शवान्‌ आणि वेगवान्‌ 
FERET जे द्रव्य त्याचा त्या वंशादिक मूर्त द्रव्याचे ब्ररोबर जो संयोग 


-होतो तो संयोग! aa स्मि सोही ती. तो अभिषाताख्य _ 
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संयोग त्या वंशादिकामध्ये “ कंपनरूप ” (स्पंदनरूप) क्रिपेलो उत्पन्न 
करतो. आणि त्या वंशादिकावच्छिन्न आकाशामध्ये ध्वनिरूप (कडकडा) 
शब्दाला उत्पन्न करतो. म्हणून शब्दाला कारण हा अभिघाताख्य 
संयोग आहे. नोदनाख्यसंयोग शब्दाला कारण नाही. 
२) नोदनाख्य संयोग-स्पशेवद्द्रव्यसंयोग:. नोदनाल्यसंयोग: ” 
स्पशवान्‌ द्रव्याचा जो दुसर्‍या पत द्रव्याशी संयोग होतो त्या 
संयोगास “ नोदनाख्य संयोग ' म्हणतात. तो नोदनाख्य संयोग शब्दाचा 
जनक नाही. नोदनाख्य संयोग हा मूतंद्रव्यामध्ये क्रियामात्राचा जनक 
« असतो. उदा- बरेच दिवस जलसंवंधाने अति ओली झालेली जी जमीन 
असते त्या चिखलयुक्त जमीनीवर पाय ठेवला असता, त्या स्पर्शंवान्‌' 
असणाऱया पायाचा त्या चिखल्युक्त जमिनीशी संयोग होतो. तो संयोग | 
नोदनाख्य संयोग म्हटला जातो. कारण चिखलावर पाय पडला असता 
शब्दोत्पत्ति न होता केवल चिखल्युक्त भूमीप्रदेशामध्ये तो नोदनाख्य 
संयोग क्रियामात्राचा हेतु होतो. 
 शिष्य-हे श्रीगुरो, संयोग हा सवं द्रव्यांचे ठिकाणी राहातो असे 
` आपणांकडून मागे निरूपण केले गले. परंतु तो संवे द्रव्यांचे ठिकाणी 
कसा राहातो हे समजले नाही. तसेच उभयकर्मज संयोगात अर्थात्‌ 
रेड्याचे टक्करीत जो संयोग होतो तो सर्व शरीराचा होतो. असे का 
_ मानत नाही ? ः ; 
श्रीगुरू-वाबारे, याचे कारण असे आहे की, संयोग हा गुण 
अव्याप्यवृत्ति आहे. “ अव्याप्यवृत्ति: संयोग: ” स्वात्यन्ताभावसमाना- 
aren " अथा प्रकारचे अव्याप्य वृत्तीचे लक्षण 
आहे. 
as अर्थ-जेथे संयोगाचा अत्यंतामावं असतो तेथेच संयोगाचे समाना- 
गत्व असणे म्हणजेच ` अव्याप्य afer’. कपिवृक्ष संयोग अव्याप्य 
वृत्ति संयोग आहे. कारण तो संयोग स्वात्यंताभावसमानाधिकरणरूप 
आहे म्हणून. कपि (वानर) वृक्षशाखेवर बसला असता तेथे कपिवृद्ष 
संयोगाची उत्पत्ति होते. परंतु कपि वृक्षक्षालेवर असतो, मूलप्रदेशावर 
नसतो. तेव्हा कपिवृक्षसंयोगाचा मूल प्रदेशाशी अत्यंताभावच आहे. त्या 
वृक्षाच्या USAC तो संयोग राहातो हे अव्याप्यवृत्तीचे लक्षण आहे, आणि 


उदाहरणाच्यायोगे सवं Te T T 
ठिकाणी आहे अति) ब Rare न. जाणावेष्तो.संम्रोग सवे द्रव 
आहे. [ नववा गुण “ विभाग ' त्याचे लक्षण करतात. 
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तकंसंग्रह-संथोगनाशको गुणो विभाग: । सवंद्रव्यवृत्तिः। 

संयोगाचा नाशक जो गुण त्यास ' विभाग ' म्हणतात. हा. गुण 
सवं द्रव्यांचे ठिकाणी राहातो. 

शिष्य-हे श्रीगुरो, वर लक्षणात ' गुण ' हे पद निररथंकच आहे 
असे मळा वाटते. कारण .केवळ ' संयोगनाशको विभागः ' येवढेच लक्षण 
केळे असते तरी लक्षण दूषणत्रयरहित झाले असते. म्हणून गुण पद घालून 
केवळ लक्षणदीघेत्व हेच फल प्राप्त केले आहे. यापेक्षा भिन्न फलप्राप्ति 
नाही. 

श्रीगुरू-बावारे, वर केलेले लक्षण हे अत्यंत योग्य आहे. तुझ्या 
म्हणण्याप्रमाणे जर केवळ “संयोगनाशकोविभागः ' येवढेच लक्षण केलेः 
असते तर, कालादिकांच्यावर लक्षणाची अतिव्याप्ति झाली असती. 
कारण कालपरत्वे संयोगाचा नाश होतो. परंतु क्षणात गुण पद घातले: 
असतां हा अतिव्याप्तिप्रसंग सहज नष्ट होतो..कारण, कालादिक संयोग- 
नाशक असले तरी गुण नाहीत. द्रव्ये आहेत. तसेच रूपादि-गुणांवर 
अतिव्याप्ति होऊ नय म्हणून लक्षणात ' संयोगनाशक ' हें पद योजिले 
आहे. कारण रूपादिक गुण असले तरी संयोगनाशक गुण नाहीत- 
म्हणून विभागाचे असे लक्षण करावे- 

४ संयोगनाशकत्वविशिष्टगुणत्वं विभागस्य लक्षणम्‌? . 

अर्थ-संयोगनाशकत्व विशिष्ट गुणत्व म्हणजेच विभागाचे लक्षणः 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, ज्याप्रमाणे संयोगाचे दोन प्रकार 
निवेदित केले त्याप्रमाणे विभागाचेही काही प्रकार आहेत काय: व ते. 
कोणते ? तसेच संयोग नाशावाचून विभाग संभवत नाही. तरी तो 
संयोगाचा नाश कसा होतो हे कृपा करून सांगा, 

श्रीगुरू-बावारे, विभागाचेही मख्य प्रकार संयोगाप्रमाणे दोनच 
आहेत. > = 
‹ विभागो5पि द्विविधः-कर्मजो विमागजशच ` 
अर्थ-विभाग देखील द्विविध आहे. १) कमें 


ज २) विभागज- ` 
त. सं.-१२ = 
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१) हस्तपुस्तक विभागात प्रथम हाताच्या क्रियेमुळे होणाऱ्या विभागास 
*कमंज विभाग म्हणतात. कारण तो हस्तक्रियाजन्य आहे 

२) हस्तपुस्तक विभागापासून काया व पुस्तक विभाग होतो. तो 
प्रथमविभागजन्य असल्यामुळे त्यास ' विभागज विभाग' म्हणतात. 

आता. तुला संयोगाचा . नाश कसा होतो हे सांगतो. 

१) काही ठिकाणी संयोगाचा नाश त्या संयोगास आश्रय असणाऱ्या 
द्रव्याच्या नाशाने होतो. 
- २) केव्हा एकाच्या क्रियेमुळे संयोगाचा नाश होतो. 

३) केव्हा केव्हा दोघांच्या क्रियेमुळे संयोगाचा नाश होतो. 
विभागामुळे Ya संयोगाचा नाश होऊन उत्तर देशाशी संयोग होतो. 
अशाप्रकारे विभाग देखील तीन प्रकारचा आहे, आणि त्याविषयी असा 
` "नियम आहे की, पूर्वी ज्याचा संयोग झालेला असतो त्याचाच विभाग 
होतो. या नियमामुळे मेरूपर्वंत व केलास किवा हिमालय व विध्य हे 
जरी भिन्न-भिन्न पवेत असले तरी यांचा विभाग झाला असे म्हणता येत 
नाही. कारण पूर्वी यांचा संयोगच झाला नव्हता. म्हणून संयोगसापेक्ष 
'विभाग असल्यामुळे त्यांचा विभाग झाला असे म्हणणे अनुचित आहे. 
पूर्वी निरूपित केलेल्या संयोगाची उदाहरणे विभागास देखील जुळतात. 
ज्याप्रमाणे कपि-वृक्षाचा संयोग कपीच्या क्रियेने उत्पन्न झालेला 
असतो. तो कपि भूमीप्रदेशावर आला असता त्या ठिकाणी कपि-भूमीचा 
_ संयोग होतो, व कपिव॒क्षाच्या संयोगाचा विभाग होतो, असे सर्वच 
ठिकाणी जाणून घ्यावे. आता दहावा गण जो परत्व व अकरावा जो ' 
अपरत्व त्याचे लक्षण विदित करतात 


तकसग्रह-पराप्र्‌व्यवहारासाधाराणकारणे परत्वाप रत्वे । पृथि 

. व्यादि चतुष्टय मनोवृत्तिनी । ते द्विविधे-दिक्कृते ` 

कालकृते च। दूरस्थे .दिकृतं परत्वम्‌ । समीपस्थे दिक्कृतम . 
परत्वम्‌ । ज्येष्ठ कालाकृत परत्वम्‌ । कनिष्ठे कालकुतमपरत्वम्‌ ॥ 


हे याहून पर आहे, हे याहून अपर आहे, या व्यवहाराची जी 


असाधारण कारण त्यास ' परत्व 
CC-0.Panini Kanya Maha cet coe म्हणतात हे 
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'दोन गुण पृथ्व्यादि चतुष्टय (पृथ्वी, जल, तेज व वायु) व मन या 
द्रव्यांचे ठिकाणी राहातात. ते परत्व व अपरत्व दोन प्रकारचे आहे. 
१) fered व २) कालकृत. जो पदार्थ दुर आहे त्याच्यावर दिक्कत 
'परत्व राहाते व जवळच्या पदार्थाचे ठिकाणी kapa अपरत्व राहाते. 
'जो ज्येष्ठ आहे त्याचे ठिकाणी कालकुत परत्व राहाते व जो कनिष्ठ 
असतो त्याचे ठिकाणी कालकृत अपरत्व असते. त्यांची संक्षिप्त लक्षणे 
अशी - 

परत्व-' परव्यवहारासाधारणकारणकं परत्वम्‌ ' 

अथ-जे पर व्यवहाराला असाधारण (विशेष) कारण असते 
त्यास परत्व म्हणतात 

अपरत्व-' अपरव्यचहारासाधारणकारणमपरत्वम्‌ ' 

HAT अपर व्यवहाराला असाधारण कारण असते त्यास अप-- 
"रत्व असे म्हणतात ; 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, ते परत्व,' अपरत्व पांचच द्रव्यांचे 
-ठिकाणी राहाते असे आपण सांगितले, परंतु आकाशादि चार द्रव्याचे 
-ठिकाणी परत्व-अपरत्व का राहात नाही ? याविषयी. माझे ठिकाणी 
अनभिज्ञत्व आहे. तरी याचे समाधान कृपा करून सांगा 

श्रीगरू-बावारे, आकाशादि चार द्रव्यांचे ठिकाणी परत्व-अपरत्वा 
न राहाण्याचे कारण असे आहे की, ही चारही द्रव्ये विभु आणि नित्य 
आहेत. त्यामुळे त्यांचे ठिकाणी देशत किवा कालाकृत परत्वापरत्व 
असंभवनीय आहे. ज्याप्रमाणे आकाश सवं पदार्थांचे ठिकाणी व्याप्त 
असल्यामळे. आकाश जवळ किवा दूर असा परापर व्यवहार सभवत 
-ताही, म्हणून त्याचे ठिकाणी देशक्कत परत्व-अपरत्व सिद्ध होत नाही. 
तसेच आकाश व्यापकं व एकच असल्यामुळे हे आकाश मोठे आहे, हे 
आकाश लहान आहे, असे कालकृतही परत्वापरत्व त्या विभु द्रव्याचे 
ठिकाणी असंभवनीय आहे. तुला दिक्कत परत्वापरत्वं कालकृत परत्वा- 
परत्व सांगितले म्हणजे लक्षात येईल न 

* दिक्कृतपरत्व-दिक्संयोगासमवायिकारणं परत्वं दिक्कृतं 
“परत्वम्‌ 


a 
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ज्या मूतं द्रव्याशी दिशेचा संयोग संबंध होतो तो दिक्संयोग हा 
'ज्याचे असमवायि कारण आहे. ते परत्व होय व त्यासच दिक्कृत परत्व' 


म्ह्ट्ले जाते. 


दिवक्ृत अपरत्व-दिक्संयोगासमचाथिकारणकमपरत्वम्‌ दिक्कृतम-- 
परत्वम्‌ ' 
अर्थ-तो दिक्‌ संयोग ज्याचा असमवायि कारण असतो ते अप-- 
रत्व होय. त्या अपरत्वासच दिक्कत (देशकंत) अपरत्व म्हणतात. 

कालकृतपरत्व-काळसंयोगासमवायिकारणकं परत्वं कालकृतं-- 
परत्वम्‌ ' 

अथ्‌-कालाचा संयोग हा ज्याचे असमवायि कांरण असते ते परत्व 
"होय. त्या परत्वासच कालाकृत परत्व म्हणतात. 

* कालकृत अपरत्व-कालसंयोगासमवायिकारणकमपरत्वं कालकुत- 
: सपररवम्‌ 7 TA 5 
 अर्भ-जन्य द्रव्यावरोबर जो कालाचा संयोग होतो तो संयोग 
' ज्याचे असमवायि कारण असतो ते अपरत्व, त्यासच कालकुत अपरंत्व 
म्हणतात. त्या सर्वांचे सोदाहरण निरूपण करतो- 


ee श्रीरामचंद्र लंकेस गेले हेच अयोध्या नगरीतील लोकास दिक्कृता 
परत्व आहे. तसेच कपिश्रेष्ठ हनुमंताने रामचंद्र गुहकाजवळ अर्थात्‌ 
, त्याचे नगरीत आलले सांगितले त्यावेळेस अयोध्या नगरीतील लोकास 
; दिनकृत अपरत्व होय. त्याप्रमाणेच हा ज्येष्ठ व कनिष्ठ यास विषय होणारे 
' कालकूत परत्वापरत्व असते. उदा.- देवदत्त वयाने हृरिदत्तापेक्षा ज्येष्ठ 

आहे. कारण त्याचा जन्म राके १८७५ आहे. हे कालकृत परत्व झाले. | 
. व हरिदत्त त्यापेक्षा कनिष्ठ आहे. कारण त्याचा जन्म शके १८८६ 

आहे. हे कालकृत अपरत्व झाले. आता बारावा गुण जो ' गुरूत्व 'त्याचेः 


“लक्षण. करतात. 
वकंसंग्रह-आद्यपतनासमवायिकारणं TRTA | 
-पृथिवीजलवृत्ति ॥ 
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जे आद्यपतनाचे असमवायि कारण असते त्यास गुरुत्व म्हणतात; 
q ते पृथ्वी व जल यांचे ठिकाणी राहाते. . नह 


हिष्य-हे श्रीगुरो, गुरुत्व या द्रव्याचे लक्षण करीत असतां त्या 
-लक्षणात आद्य पद किमर्थ योजिले आहे ? तसेच आद्यपतन या पदाचे 
यथार्थ ज्ञान मरा झाले नाही, तरी त्याचे निरूपण व्हावे. 


श्रीगुरू-वावारे, लक्षणात जर ' आद्य ' पद योजिले नसते तर, 
-द्वितीयादि पतनाच्या वेगअसमवायिकारणत्वामुळे वेगाचे ठिकाणी लक्ष- 
गणाची अतिव्याप्ति झाली असती. ती होऊ नये म्हणून ' आद्य ' हे पद 
sama योजिले आहे. आता तुला आद्यपतन म्हणजे काय ते सांगतो. 
पतनाचे लक्षण असे आहे की, ' अधःसंयोगानुकूलक्रिया पतनम्‌ | 


अर्थ-ऊध्वं देशस्थित मूर्ते (क्रियावान्‌) द्रव्यांचा जो पृथ्व्यादिक 
-अधोदेशाशी संयोग व त्या संयोगाची जनक जी मूत द्रव्याची क्रिया, त्या 
-त्रियेसच पतन (पडणे) म्हणतात. | 

उदा.-गगनचुंवी असणारे आम्रादि वृक्ष, त्या वृक्षाच्या शाखेवर 
परिपक्व झालेला. आंवा त्या वृक्षाशी वियोग पावून खाली भूमीवर 
“पडतो, तेव्हा त्या आम्रफलाचा जो पृथ्वीवरोवर संयोग होतो, त्या 
-संयोगाची जनक परिपक्व झालेल्या आञ्रफलाची क्रिया आहे. त्या. क्रिये- 
सच पतन म्हणतात. त्या फलाच्या आद्यपतनाला त्याच्यातील ' गुरुत्व ' 
3 असमवायि कारण होते. 'प्रथमक्रियेपासून ते पृथ्वीसंयोगापर्यंत त्या 
आम्रफलाच्या जेवढ्या क्रिया होतात त्या सर्वच अधः संयोगाला अनु- 
कल असल्यामळे त्या सवंच क्रियेला पतनच म्हटले जाते. प्रथम, फल 
पडण्यास त्याच्या अंगातील ' गुरुत्व ' हे कारण होते. कारण, ते जड 
-असल्यामुळे पृथ्वीकडे येते. तेव्हा आंम्रफलाचे ठिकाणी एक प्रकारचा 
वेग उत्पन्न होतो. त्या वेगामुळे प्रथम पतनाचा नाश होऊन द्वितीय पतन . 
होते. द्वितीय वेगाने द्वितीय पतनाचा नाश होऊन तृतीय पतन उत्पन्न 
होते. क 

अशाप्रकारे भूमीसंयोगापर्यंत पूर्व पूर्वं पतनजन्य वेग, त्या पूव पूव 


'पतनाचा नाश होऊन उत्तर उत्तर पतनाला उत्पन्न करतो. म्ह्णून i त्या 
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द्वितीयादि पतनापासून ते भूमीसंयोगापर्यंत जेवढी म्हणून त्या आम्र- 
फंलाच्या ठिकाणी पतन होतात, त्यास सवं द्वितीयादिक पतनाचा वेगच 
असमवायि कारण आहे. त्यामुळे लक्षणात' आद्य” हे पद योजिले आहे व 
त्या आद्यपतनाचेच फक्त गुरुत्व हे असमवायि कारण आहे. द्वितीयादिक' 
पतनाचे गुरुत्व हे असमवायि कारण नाही, तर त्याचे वेगच असमवायि 
कारण आहे. अशाप्रकारचा असणारा गुरत्व गुण हा पृथ्वी आणि जलाचे 
ठिकाणी राहातो. गुरुत्व म्हणजेच वजन. ते वजन ग्रॅम, किलोग्रॅम, क्विटल, 
टन इत्यादि प्रकारचे आहे. आता तेरावा गुण जो ' द्रवत्व ' त्याचे लक्षण 
करतात. 


लकंसंग्रह-अ।्यस्यन्दनासमवायिकारणं द्रवत्वम्‌ | पृथिव्यप्ते- 
जोवृत्ति। तद्विवधम्‌-सांसिद्धिकं नैमित्तिकं च 1 सांसिद्धिकं जळे 
नेमित्तिकं पथिवीतेजसोः । पृथिव्यां घतादावग्निसंयोगजन्यं 
द्रवत्वम्‌ । तेजस सुवर्णादौ 1 | 


अर्थ-द्रवत्वाचे लक्षण सांगतात. आद्य (प्रथम) स्त्रावाचे जे अस- 
मवायि कारण असते त्या गुणास द्रवत्व असे म्हणतात. ते पृथ्वी, जल व 
तेज या तोन द्रव्यांचे ठिकाणी राहाते. ते द्रवत्व दोन प्रकारचे आहे. 
१) सांसिद्धिक द्रवत्व २) नैमित्तिक द्रवत्व. सांसिद्धिक द्रवत्व जलाचे 
ठिकाणी राहाते व नेमित्तिक द्रवत्व पृथ्वी व तेज या दोन द्रव्यांचे 
ठिकाणी राहाते. पृथ्वीच्या ठिकाणी अग्निसंयोगाने पाथिव जे घृता- 


दिक त्यांचे ठिकाणी, तसेच तेजरूप असणाऱ्या सुवर्णादिकांचे ठिकाणी 
नमित्तिक द्रवत्व राहाते. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण जे दोन प्रकारचे सांसिद्धिक व fa- 
त्तिक द्रवत्व सांगितले तरी त्याचा मा स्पष्ट बोध झाला नाही. त्याचा 
स्पष्ट बोध होण्याकरिता त्या सांसिद्धिक व नैमित्तिक द्रवत्वाची लक्षणे 
कृपा करून सांगा. 
eee R शिष्य, एक्या म्हणण्याप्रमाणे तुला त्यांची लक्षणे 
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१) नेमत्तिक द्रवत्व-' तेज:संयोगजन्यं नेमित्तिकद्रवत्वम्‌ ' 
अर्थ-तेजाच्या संयोगामुळे जे निर्माण होणारे द्रवत्व असते त्यास 
नैमित्तिक द्रवत्व म्हणतात. ते पृय्वीरू असणाऱ्या घृतादि व तेजरूप 
असणाऱ्या सुवर्णादिकांचे ठिकाणी राहाते. 
२) सांसिद्विकद्रवत्व-नैमित्तिकद्रवत्वभिन्नं सांसिद्धिकद्रवत्वम्‌ ee 
अर्थ-ते नैमित्तिक द्रवत्वहून भिन्न असते त्यास सांसिद्धिक द्रवत्व 
म्हणतात. अर्थात्‌ जे द्रवत्व आगन्तुक तेजादि संयोगाने उत्पन्न होतः 
नसून जे स्वभावतःच सिद्ध असते त्यास सांसिद्धिक द्रवत्व म्हणतात. 
उदा--जलाचे ठिक्राणी कसल्याही प्रका रच्या तेजसंयोगाचा अभाव असताही 
द्रवत्व सिद्ध आहे. आता चौदावा TT जो ' स्नेह ' त्याचे लक्षणः 
विशद करतात. e` 
तक्संग्रह-चूर्णादिपिण्डीभावहेतु: गुणः स्नेहः । जलमात्रवृत्तिः It 
मृत्तिकादिंक चूर्णाच्या पिडीभावाला अर्थात्‌ गोळा होण्यास जो 
गुण कारण असतो त्यास “स्नेह! असे म्हणतात. तो केवळ जल द्रव्याचे 
ठिक्राणीच राहातो. 
शिष्य-हे अज्ञाननिदतंकसद्गुरो, स्नेह गुणाचे लक्षण करीत असतां 
त्या लक्षणात 'गुण' पद योजिले नसते तरी लक्षण निर्दोष झाले असते- 
जो गुण आहेच त्यास पुनः गुण म्हणण्यात गौरव दोषावाचून दुसरी 
'प्राष्तिकायं?  , 7 
श्रीगुरू-वाबारे, तू म्हणतोस ते अत्यंत अनुचित आहे. कारण 
तुझ्या म्हणण्याप्रमाणे 'गुण' पद लक्षणात न योजिता, केवळ 'चूर्णादिपि- 
ण्डीभावहेतुः स्नेहः असे एवढेच लक्षण केले असते तर कालादिक TA 
चर लक्षणाची अतिव्याप्ति झाली असती. कारण ते द्रव्ये अतीतादि व्यव- 
हाराला कारण आहेत परंतु ती 'गुण' नाहीत. त्या कालादिक द्रव्यांवर 
अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून लक्षणात गुण पदाची नियुक्ति केली आहे. 
म्हणून तू म्हणतोस त्याप्रमाणे लक्षणावर गौरव नावाचा दोष य नाही- 
तसेच रूपादि गुणांवर अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून ` चूर्णादि ` हे पद 
योजिले आहे. तो स्नेह केवळ जलाचेच ठिकाणी राहातो. तेल, तुपादि- 
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कांचे ठिकाणी जरी प्रतीत होत असला तरी ते त्याचे ठिकाणी प्रतीत 
'होणारा स्नेह हा जलाचाच आहे. म्हणून तो जलनिष्ठच आहे. आता 
'पंधरावा गुण जो “ शब्द ' त्याचे लक्षण करतात. न 


तकंसंग्रह-श्रोत्रग्न ह्यो गुणः शब्द: | आकाशमात्रवृत्तिः। स 
द्विविध:-ध्वन्यात्मकोवर्णात्मकदचेति । ध्वन्यात्मको भेर्यादौ | 
वर्णात्मकः संस्कृत-भाषादिरूप: | 


ज्या गुणाचे श्रोत्राने ग्रहण केले जाते त्यास 'शब्द' असे म्हणतात. 
“तो केवळ आकाशाचे ठिकाणी राहातो. तो शब्द दोन प्रकारचा आहे. 
१) ध्वनिरूप शब्द व २) वर्णद्भप शब्द. १) ध्वनिरूप शब्द भेरी, मृदंग 
इत्यादिकापासून होतो. वर्णात्मक शब्द संस्कृतभाषादिरूप आहे. 


शिष्य-हे श्रीगुरो, शब्द या गुणाच्या लक्षणात 'गुण' पद घाल- 
प्यात काय प्रयोजन आहे ? तसेच 'श्रोत्र” हे पद किमर्थ योजिले आहे? 
है कृपा करून विशद करा. l 

श्रोगुरू-हे शिष्य, शब्दत्वावर अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून ग्रंथ- 
कारांनी क्षणात गुण हे पद घातले. तसेच रूपादिकावर लक्षण अति- 
व्याप्त होऊ नये म्हणून श्रोत्र या: पदाची नियुनित केली. अस्तु. तो शब्द 
सीन प्रकारचा आहे. १) संयोगज २) विभागज. ३ ) शब्दज. 

१) सेंयोगज-भेरी व दंड यांच्या सयोगापासून होणांरा भांकारा- 
'दिक शब्द संयोगज आहे. जो संयोगजन्य शब्द असतो त्यास संयोगज 
Req म्हणतात. 


२) विभागज-जो शब्द विभागजन्य असतो त्यास 'विभागज शब्द' 
* SSS. ज्याप्रमाणे वंशादिकाची चिरफाड करीत असतां 'टच्‌ ' '८च्‌' 
“होणारा शब्द विभागज शब्द आहे. | 


३) शब्दज-जो शब्द शब्दजन्य आहे त्यास 'शब्दज शब्द' असे 
“हतात, उदा-भेयांदि देशात आरंभ पावून कर्णविवरापर्यंत वीचीत्तरंग 
न्यायान म्हणजे ज्याप्रमाणे समुद्रावर प्रथम लाटेपासून द्वितीय,तिच्यापासून 


Ti कार EÀ जलावर लाटा (तरंग) उत्पन्न होतात. त्याप्रमाणे 
मत्तकारण वायूमुळे प्रथम शब्दापासुन न द्वितीय शब्द, त्याच्यापासून 
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qita शब्द अशी जी शब्दधारा उत्पन्न होते त्यास 'शब्दज' शब्द म्हणतात. 
त्यात उत्तरोत्तर TEST FATS शब्द कारण असतो. संयोगज, विभागज 
- व शब्दज अशा तीन प्रकारचा शब्द असून तो उत्पत्तिविनाशंबान्‌ आहेः 
अर्थात्‌ शब्द हा उत्पत्ति-विनाशवान असल्यामुळे अनित्यच आहे. 


` _ ठिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, वर तुम्ही शब्द, उत्पत्ति-विनाञ्ञवान्‌ 
असल्यामुळे अनित्य आहे असे म्हणालात परंतु ते मला अयुक्तच वाटते. 
कारण पूर्वमीमांसेचे वातिककार कुमारील भट्ट आणि प्रभाकर यांनी 
शाब्द हा नित्य मानलेला आहे. प्रभाकरांचे मते शब्दाचे नित्यत्व असे 
सांगितले आहे की-आकाशाचा गुण असणारा शब्द हा नित्य आहे: 
म्हणूनच त्या शब्द गणाची संयोगज, विभागज व शब्दज उत्पत्ति सांगि- . 
तली ती संभवत नाही. तसेच ते म्हणतात की, नंयायिकांनी त्या शब्दाच्या 
उत्पत्तिमध्ये कण्ठ, तालु, इत्यादिक विजातीय वायूचे संयोगादिक कारण 
` सांगितले आहे, परंतु ती सवं कारणे शब्दास उत्पन्न करत नाहीत. .ती 
केवळ शब्दाची अभिव्यंजक अर्थात्‌ प्रकट करणारी आहेत. किंबहुना 
शब्दाचे नित्यत्व अनुमान प्रमाणाने देखील संभवते. त्यावद्दळ असे अनु- 
मान आहे .की- 
. ° शब्दोनित्यः, आकाझमात्रगुणत्वात्‌ आकाशपरिसाणवत्‌ ' 

शब्द नित्य आहे. कारण तो श्रोतेंद्रियजन्य प्रत्यक्षाचा विषय अस- 
ज्यामुळे. जो जो श्रोत्रद्रियजन्य प्रत्यक्षाचाःविषय असतो तो तो नित्य 
असतो. उदा.-ज्याप्रमाणे शब्दाचे ठिकाणी राहाणारी झब्दत्व ही जाति, 
ती श्रवणेंद्रिय प्रत्यक्ष असल्यामुळे नित्य आहे. त्याप्रमाणेच शब्द देखील 
श्रवणेंद्रियाच्या प्रत्यक्षाचा विषय असल्यामुळे नित्य आहे. या अतुमानाने 
शब्दाचे नित्यत्व सिद्ध होते. किंबहुना शब्दाचे नित्यत्व हे केवळ अंनु- 
मानानेच सिद्ध होते असे नाही तर- ' सोऽयं गकारः' (तो हा गकार) : 
अशाप्रकारची प्रत्यभिज्ञा सर्वांनाच होते. म्हणून त्या प्रत्यभिज्ञा प्रत्यक्षा- | 
aed शब्दाचे नित्यत्व सिद्ध होते. त्या प्रत्यभिज्ञा प्रत्यक्षाचा निष्कर्ष 
असा आहे की, जो गकार पूर्वी श्रवण केला होता तोच गकार हा आहे. 
“तेव्हा त्या प्रत्याभिज्ञेमध्ये एतत्कालीन गाकारामध्येपूर्वेकालीन गकाराचा 
अभेद प्रतीतीद्न EIE अभेद प्रतीतीच्या मध्यकाळात ७ 
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मानला तर प्रत्यभिज्ञा संभवणार नाही. ज्याप्रमाणे ' सोऽयं देवदत्तः ˆ 
(तो हा देवदत्त) अशा प्रकारची प्रत्यभिज्ञा होते, परंतु तो देवदत्त जरः 
नाश पावला तर ' सोऽयं देवदत्तः? अशाप्रकारची प्रत्यभिज्ञा संभवत . 
नाही. त्याप्रमाणेच ' सोऽयं गकारः ' अशी प्रत्यभिज्ञा संभवणार नाही. 
म्हणून त्या अभेदविषय असणात्या प्रत्यभिज्ञेवरून गकाराचा मध्यकालीही 
स्वीकार केला पाहिजे. म्हणून आपण म्हणता त्याप्रमाणे अर्थात्‌ वीची- 
तरंग न्यायाने उत्तर उत्तर शब्दाला पूर्व पूर्वं शब्दनाशकाताही संभवत 
नाही. म्हणून प्रत्यभिज्ञा प्रत्यक्षाने व अनुमानाने शब्द नित्य आहे हेच 
सिद्ध होते. 


श्रीगुरु-हे वत्सा, तू जे वर शब्दनित्यत्वाविषयी प्रभाकर मताचे 
निरूपण केलेस त्या मताप्रमाणे शब्दनित्यत्व स्वीकारणे अनुचित ale 
कारण, ' उत्पन्नो गकारः ' ' विनष्टो गकारः” (हा 'गकार उत्पन्नः 
झाला, हा 'ग'कार नष्ट झालां.) अशाप्रकारची प्रतीति सर्वांना होते व 
. ती प्रतीति गकारादिक वर्णाच्या उत्पत्ति विनाशाला विषय करते, म्हणून 
त्या प्रतीतिबलाने गकारादिकांचा उत्पत्ति-विनाश अवश्यच मानिला 
पाहिजे, आणि गकारादिक वर्ण उत्पत्ति-विनाशवान्‌ आहेत हे सिद्ध झाले 
की त्याचे ठिकाणी अनित्यत्व आपोआपच सिड होतेः कारण जो पदार्थ- 
उत्पत्तिविनाशवान्‌ असतो तो अनित्य असतो. म्हणून उत्पत्तिविनाशवान्‌' 
शब्द देखील अनित्यच आहे. आता यावर जर प्रभाकर मता नुयायी म्हण 
तीळ की-' उत्पन्नो गकारः' 'नष्टो गकारः' ही प्रतीति गकाराच्या उत्पत्ति 
विनाशाला विषय करतच नाही. तर ती प्रतीनि गकारादिक वर्णाचा जो 
अभिव्यंजक विजातीय वायु, त्या वायूच्याच उत्पत्ति-विनाशाला विषय 


` करते तात्पर्य-ाकाराचा अभिव्यंजक वायु उत्पन्न झाला व नाश पावला - | 


अशाप्रकारे त्या अभिव्यंजक वायूच्या उत्पत्ति-विनाशाला विषय कर- 
णारी ती प्रतीति गकारादिक वर्णाच्या नित्यतेला बाधक नसून उलट 
साधकच आहे. परंतु असे म्हणणे देखील अयुक्तच आहे. कारण त्या 
, ्रतीतिमध्ये गकाराचे उत्पत्ति नाशच प्रतीत होतात. त्यांच्या मताप्रमाणे 


j 
/ `: अभिव्यंजक वायु उत्पन्न = 
f क वायु उत्पन्न होत नाही किवा नाश पावत नाही. कारण SAT 


_अतीतिमध्ये SAG, ALAR Ra त्या“प्रत्रीतीचा विषय 


ss 
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असतो. म्हणून 'उत्पन्नो गकारः” 'नष्टो गकारः' या प्रतीतीने गक!राचेच 
उत्पत्ति-विनाश सिद्ध होतात. 
शिवाय मीमांसक मत तू निवेदित करीत असता, शब्दाचे नित्यत्व 
सिद्ध करण्याकरिता ' सोऽयं Tate: अशाप्रकारची प्रत्यभिज्ञा होते. त्या 
प्रत्यभिज्ञा बलावर शब्द नित्यच सिद्ध होतो, असे तू म्हटले होतेस. परंतु 
ती प्रत्यभिज्ञाच भ्रांतिमूलक आहे. कारण पूर्वकालीन गकाराचा भेद 
एततूकालीन गकाराशी असताही त्या पूर्वकालीन गकाराच्या अभेदाला 
विषय करणारी ती प्रत्यभिज्ञा भ्रांतिमूलकच सिद्ध होते. म्हणून त्या 
भ्रांतिमूलक प्रत्यभिज्ञेने गका रादिक दाब्दाचे नित्यत्व सिद्ध होत नाही: 
यद्यपि ' सोऽयंः गकारः’ या प्रत्यभिज्ञेला प्रमारूप मानिले तथापि 
त्या प्रत्यभिज्ञेने गकारादिक वर्णांची नित्यता सिद्ध होत नाही. कारण 
ती प्रत्यभिज्ञा पूर्वकाली गकाराचा एतत्कालीन गकाराशी अभेंद प्रति- 
पादन करीत नाही. कितु एतत्कालीन गकारामध्ये ' गत्वधर्मावच्छिन्न ' 
गकाराच्या अभेदाला सिद्ध करते. कारण, जी ' गत्व ' जाति त्या gA- 
कालीन गकारामध्ये राहाते तीच “ गत्व ' जाति एतत्कालीन गकारा- 
' मध्येही राहाते. म्हणून त्या पूर्वकालीन गकार व्यक्तीचा आणि उत्तर 
कालीन गकार व्यक्तीचा परस्पर भेद असला तरी “गत्व ' जातीचा अभेद 
असल्यामुळे “ सोऽयं गकारः ' अशी प्रत्यभिज्ञा होते व ती प्रत्यभिञ्चा i- 
कालीन गकारवृत्ति ' गत्व ' जात्यवछिन्नतेते अभिन्न हा गकार आहे. 
अशाप्रकारच्या समान अर्थाची सिद्धि करते. निष्कर्प-त्या प्रत्यभिज्ञेला 
प्रमारूप मानले तरी त्या प्रत्यभिज्ञेमुळे गकारादिक शब्दांचे नित्यत्व सिद्ध 
होत नाही. शिवाय प्रभाकर मतात अनुमानाने शब्दाचे नित्यत्वसिद् केले 
आहे. परंतु शब्द नित्यत्वसिडि करिता ते अनुमानही संभवत नाही. कारण 
शब्दाच्या अनित्यतेच्या साधक अनुमानाने प्रभाकराचे अनुमान सत््रति- 
पक्षता दोषाने युक्त असल्यामुळे दुषीत आहे. अर्थात्‌ दुष्ट आहे. म्हणून ' 
त्या दुष्ट अनुमानाने शब्दाचे नित्यत्व सिद्ध होत नाही. आता आम्ही- _ 
सुद्धा शब्दाचे अनित्यत्व अनुमानानेच सिद्ध करतो. . 


afia: सासान्यवत्वेसत्यस्मदादिबाह्येत्वरियग्राह्मत्यात्‌ पटवत्‌ * 
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-द्रिय ग्राह्य असल्यामुळे. अर्थात्‌ तो अस्मदादिकांच्या बाह्येंद्रियजन्य प्रत्य- 
क्षाचा विषय होत असल्यामुळे. त्याविषयी व्याप्तिदेखील अशी घटते की, 
जो जो पदार्थ सामान्मवानू असून अस्मादादिकांच्या बाह्येद्रिजन्य प्रत्य- 
साचा विषय होतो तो तो अनित्य असतो. उदा.-जसे पट, पटत्व द्रव्या- 
-दिक सामान्यवान्‌ असून अस्मदादिकांच्या चक्षु व त्वक्रूप वा ह्येंद्रिय- 
गाह्य आहेत म्हणून ते अनित्यच आहेत, त्याप्रमाणे शब्ददेखील शब्दत्व 
शुणत्वरूप सामान्यवान्‌ (जातिवान्‌) असून अस्मादादिकांच्या बाह्येंद्रि- 
जन्य प्रत्यक्षाचा विषय आहे. म्हणून शब्द हादेखील पटाप्रमाणे अनित्यच 
"आहे. अशाप्रकारे अनित्य असणारा शब्द आकाशाचे ठिकाणी राहातो. 
अन्य कोणत्याही द्रव्यात राहात नाही. अन्य द्रव्याचे ठिकाणी जरी प्रती" 
-तीस येत असला तरी तो, ती उपाधि त्याचे ठिकाणी लागल्यामुळे येतो. 
“वास्तविक तो आकाशनिष्ठच आहे. आता सोळावा गुण जो वृद्धि त्याचे 
म्लक्षण विदित करतात. 
तकसंहग्रह-स वेव्यवहारहेतुर्बुद्वज्ञानम्‌ । सा द्विविधा-र्मृतिः 
'रनुभवरच | ; 
संस्कारमात्रजन्य ज्ञानं स्मृतिः तद्भिन्नं ज्ञानमनुभव: || 
अर्थ-सर्वेव्यवहारास कारण जे ज्ञान त्यास बुद्धि असे म्हणतात" 
'ती दोन प्रकारची आहे. १) स्मृति व २) अनुभव अशी. १) ' केवळ 
'संस्कारजन्य जे ज्ञान त्यास स्मृति म्हणतात. २) त्या स्मृतीहून भिन्न 
असणार्‍या ज्ञानास अनुभव म्हणतात. त्याचा स्पष्ट्थ असा - à 
व्यवहार म्हणजेच शब्दप्रयोग. ज्ञानाब्राचून शब्दप्रयोग संभवत 
नसल्यामुळे शब्दप्रयोगरूप व्यनहार-हेतुत्व हे बुद्धीचे लक्षण आहे. अशा 
'बुद्धीचे दोन प्रकार आहेत. त्यापैकी स्मृतीचे लक्षण असे - i 
१) स्सृति-बहिरिन्द्रियाजन्यत्वविशिष्टसंस्कारजन्यत्वविशिष्ट `` 
ज्ञानत्वं स्मृतेलंक्षणस्‌ ' | 
O अर्थजज्याज्ञानाचे ठिकाणी agiia अजन्यत्व असून, विशिष्ट 
सस्कारजन्यत्व आहे, असे जे विशिष्ट ज्ञानत्व. हे स्मृतीचे लक्षण आहे. वर 
स्मृतीच्या केलेत्या सणात जर न, ata) योजिले . 


í 
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नसते तर, प्रत्यक्षादि अनुभवावर अतिव्याप्ति झाली असती. कारण, त्याः 
ज्ञानाचे ठिकाणी बहिरेन्द्रिय याजन्यत्वाचा अभाव असल्यामुळे. अर्थात्‌ 
बहिरिद्रियापासून प्रत्यक्ष ज्ञान होत असल्यामुळे. त्या अनुभवावर अति- 
व्याप्त्यसंभव व्हावा म्हणून स्मृतिलक्षणात. हे (बहिरिद्रियाजन्यत्व) 
विशेषण योजिले आहे. (नियुक्त केले आहे.) तसेच संस्कार ध्वंसावर 
अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून विशेष्य ' विशिष्ट ज्ञानत्वम्‌ ' हे पद योजिले 
आहे. कारण संस्कार ध्वंसाचा प्रतियोगी संस्कार असल्यामुळे, संस्कार 
ध्वंस देखील संस्कारजन्यच आहे. परंतु त्या संस्कारध्वंसाचे ठिकाणी 
‘ विशिष्ट ज्ञानत्व ' हे पद घटत नसल्यामुळे अर्थात्‌ विशिष्ट ज्ञानत्व 
त्याचे ठिकाणी संभवत नसल्यामुळे स्मृतीचे लक्षण तेथे अतिव्याप्त होत 
नाही. 
तसेच प्रत्यभिज्ञेवर क्षणाची -अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून स्मृतिः 
लक्षणांत ' मात्र ' हे पद घातले आहे. केवळ ' संस्कारजन्यं ज्ञानं स्मृतिः 7 
येवढेच लक्षण केले असते तर रक्षणाची प्र त्यभिज्ञेवर अतिव्याप्ति झाली 
असती. कारण, ' सोऽयं देवदत्तः ' या प्रत्यभिज्ञेमध्ये पुर्वी पाहिलेल्या देव- 
, दत्ताचे विशिष्ट संस्कार देखील कारण आहेत. किन्तु केवळ संस्कार कोरण' 
` नाहीत. प्रत्यभिज्ञेत संस्कार आणि प्रत्यक्षांनुभव असतो, परंतु स्मृतीत 
केवळ संस्कारच असतात. म्हणून प्रत्यभिज्ञाज्ञानावर येणारी अतिव्याप्तिः 
‹ मात्र ' या पदाने निवृत्त केली. आता अनुभवाचे लक्षण सांगतो. 
२) अनुभव-स्मृतिभिन्नत्वविशिष्टज्ञानत्वमनुभवस्य लक्षणम्‌ ' 
अर्थ-ज्या ज्ञानाचे ठिकाणी स्मृति भिन्नत्व असून विशिष्ट ज्ञानत्व 
आहे त्यास अनुभव म्हणतात. अनुभवाच्या लक्षणात जर विशेषणासंभव' 
अर्थात्‌ ' तद्भिन्नम्‌ ' हे पद घातले नसते तर लक्षणाची स्मृतीवर अतिः 
व्याप्ति झाली असती. कारण, स्मृति हेही ज्ञानच आहे. तसेच लक्षण 
जर ' तद्भिन्नमनुभवः ' येवढेच केले असते तर घटादिकावर अतिव्याप्ति 
झाली असती. कारण स्मृतीहून घटादिक देखील भिन्नच आहेत. म्हणून 
fader ज्ञान ' या पदाची लक्षणात नियुक्ति केली: अर्यात्‌ लक्षणाची 
` कोणावरही अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून लक्षणात विशेषण (तदूभिश्नम्‌) 
आणि विशेष्य्‌(ज्गातम), ay उभूयपदांची नियुक्ति केली. अस्तु. याविषयी 
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'पुष्कळसा उहापोह ग्रंथांतगंत आहे, तथापि ग्रंथविस्तारभयास्तव येथे 
आम्ही उपपन्न करीत नाही. आता अनुभवाचे द्विविध प्रकार विशद 
'करतात. 

तकसंग्रह-स द्विविधः-यथार्थोऽयथार्थंर्च। तद्वति तत्प्र कारको- 
ऽनुभवोयथार्थः | यथारजते ' इदं रजतम्‌ ' इति ज्ञानम्‌ । स एव 
प्रमेत्यूच्यते | तदभाववति ` तत्प्रकारकोऽनुभवोऽयथार्थः। यथा 
'शुक्तो ' इदं रजतम्‌ ' इतिज्ञानम्‌ ॥ 

अर्थ-बुद्धीचे जे दोन प्रकार त्यातील द्वितीय प्रकार जो अनुभव 
'तो दोन प्रकारचा आहे. १) यर्थाथं व २) अयथार्थ ; 

१) यथार्थ अनुभव-जो पदार्थ ज्या अनुभवाने युक्त असेल 
'त्याचा त्याच प्रकाराने अनुभव येणे यालाच यथार्थ अनुभव म्हणतात. 
'ज्याप्रमाणे सत्य रजताचे ठिकाणी “हे रजत आहे ' अशा प्रकारचे ज्ञान 
-यथार्थं अनुभव आहे. त्यासच प्रमा असे म्हणतात. 

२) अयथार्थानुभव-जो पदार्थ ज्या प्रकारचा नसतो व .त्याचे 
जर त्या प्रकारचे ज्ञान झाले तर त्यास ' अयथार्थ ' अनुभव म्हणतात. 
-ज्याप्रमाणे शुक्तिचे ठिकाणी ' हे रजत आहे ' असे ज्ञान होणे अयथार्थ 
“अनुभव आहे. 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, ' तद्वति ' असे जे पद लक्षणांत आले 
आहे. त्याचा खुलासा झाला नाही तरी. कृपाकरून त्याचे स्पष्टिकरण 
"करावे. . 

Seat वत्सा, ' तद्वति * असे जे पद आहे ते व्याकरणदुटया 
'सप्तमी विभक्तिचे रूप असून विशष्यकत्व आहे, त्यातील तत्‌ या 


शब्दाने विशेषण झालेला धर्म समजावा. आणि तद्वान्‌ हे धर्मी . आहे. . 


शा विशेषण आहे व घटत्वावच्छिन्न घट हा तद्वान्‌ 
म्हणजेच बिशेष्य आहे, असे ज्ञान होणे म्हणजेच यर्थाथ ज्ञान. (अनुभव) 

तद्वान्‌ विशेष्यता निरूपित तन्निष्ठ प्रकारिता (विशेषणता) 
निरूप्य आहे. उंदा.-तद्वान्‌ घट निरूपक्र असुन तन्निष्ठ हे निरूप्य. आहें? 


-असा जर निरूप्य-निरूपक भाव मानला नाही तर रंगाचे (कथिलाचे) 
í CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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'ठिकाणी रजत व रजताचे ठिकाणी कथिल असे समूहालंवन भ्रमज्ञान झाले 
` असता देखील यथार्थ अनुभव म्हणावा लागेल. म्हणजेच निरूप्य-निरू- 
'पक भाव न मानला तर भ्रमज्ञानावर वर केलेल्या यथाथंज्ञानाच्ी 
(अनुभवाची) अतिव्याप्ति होते. कारण ते भ्रमज्ञानही ज्ञान आहे. परंतु 
तद्वान्‌ (रजत) निरूपित तन्निष्ठ रजतत्व विशेषण असलेले हे रजत 
आहे, असा त्या समूहाळंबन भ्रमज्ञानात निरूप्य-निरूपक भाव: नाही. 
केवळ हे रजत (रंगाचे ठिकाणी) व हे कथिल (रजताचे ठिकाणी) 
असे ज्ञान आहे. या समूहालंबन भ्रमज्ञानावर अतिव्याप्ति होऊ नये 
म्हणून निरूप्य-निरूपकभाव अवस्य मानलाच पाहिजे. जसे यथार्थे 
अनुभवाचे लक्षणात निरूप्य-निरूपक भाव मानावा लागतो. त्याप्रमा- 
qq अयथार्थ अनुभवाचे लक्षणात देखील निरूप्य-निरूपक भाव मान- 
लाच पाहिजे. नसता तेथेही वरीलप्रमाणाणेच अतिव्याप्तिप्रसंग येतो. तो 
निरूप्य-निरूपक भाव येथी पूर्वीप्रमाणेच जाणून घ्यावा. अस्तु. यावद्दल 
पुष्कळसा विचार शास्त्रकारांनी मांडलेला आहे. परंतु तो अत्यंत क्लिष्ट 
आहे. म्हणून आम्ही येथे त्याची अनुपलब्धीच करतों. 

atg- यथा र्थातुभवश्चतु विध:-प्रत्यक्षानु मित्यपमितिशान्द- 
भेदात्‌ । तत्करणमपि चतुविधम-प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्द- 
भेदात्‌ ॥ , 

यथार्थ अनुभव चार प्रकारचा आहे. १) प्रत्यक्ष २) अनुमिति _ 
३) उपमिति ४) शाब्द. त्यांचे करण (असाधारण कारण) देखील चार 
प्रकारचे आहे, १) प्रत्यक्ष २) अमनुन ३) उपमान व ४) शब्द. 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, ' प्रमाण ' या पदाचा अथ समजला 
नाही तरी त्याचे लक्षण कूपा करून सांगावे. 

श्रीगुरू-वा सिष्या, ' प्रमायाः करणं प्रमाणम्‌ ` प्रमेचे जे करण 
त्यास प्रमाण असे म्हणतात. असे प्रमाणाचे सामान्य लक्षण आहें. ` 

शिष्य-हे श्रीगुरो, आपण यथाथं ज्ञानास प्रमा म्हटले होते, व 
त्याच प्रमेच्या करणास प्रमाण म्हणतात. असे प्रमाण काहो शास्त्र- 
कारांनी एकच मानिले आहे. ते म्हणजे प्रत्यक्ष प्रमाण. मग आपण चार 
अमाण आहेत्‌ असे कसे म्हणता ! 7 


C-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


: Digitized by Arya Samaj Foundation Chenn Ua F n ह 
१९२ SHAS भें! भाष्य 


श्रीगुरू-हे शिष्य, एकच प्रत्यक्षप्रमाण मानिले तर व्यवहारच 
संभवणार नाही. प्रत्यक्षप्रमाणच मानून अन्य प्रमाणांचा तिरस्कार केला 
तर परलोकाची, बंधमोक्षाची किवा अनुमानादि प्रमाणाने सिद्ध होणार्‍या 
कोणत्याही पदार्थाची सिद्धीच होणार नाही. आणि अनुमानादि प्रमा- 
णाने तर भ्रमरहित यथार्थ ज्ञान होते. उदा.- 

‘qld वन्हिमान्‌ धूमात्‌ः यथा महानसः ' 

अर्थ-पर्वत वन्हिमान्‌ आहे. कारण त्याठिकाणी धूम असल्यामुळे 
जथे जेथे धूम असतो तेथे तेथे अग्नि असतो. ज्याप्रमाणे स्वयंपाकघरात 
अग्नि असतो व धूम वर असतो. अशाप्रकारच्या अनुमान प्रमाणाने 
अप्रत्यक्ष असणाऱ्या वन्हीचे यथार्थ ज्ञान होते. जर प्रत्यक्ष प्रमाणाचाच . 
स्वीकार केला तर अनुमानादि प्रमाणाने जे यथार्थ ज्ञान होते ते निरर्थक 
` : चक्षुबेंसत्यम्‌ ' असे प्रत्यक्ष प्रमाण वेद न मानणारे चार्वाक HAT- 
तुयायी मानतात. ' प्रत्यक्षमेवेति-चार्वाकाः ' अस्तु. केवळ प्रत्यक्ष प्रमाण 
मानून व्यवहार घडत नाही म्हणून काही शास्त्रकार अनुमान प्रमाण 
सानतात. “ अनुमितिरपीति-काणाबबोद्धाः ' कणाद मतानुयायी आणि 
बौद्ध मतवादी दुसरे अनुमान प्रमाणही मानतात. 

तसेच केवळ प्रत्यक्ष प्रमाण व अनुमान ही दोनच प्रमाणे मानून 
“संगति लागत नाही. म्हणून सांख्य शास्त्रकार तिसरे शब्द प्रमाणही 
मानतात. कारण ज्यास अमेरिका, रशिया वा जर्मनी अशा दूर देशात 
पुत्र झाल्याचे वर्तमान कोणी प्रामाणिकाने सांगितले, तर त्यास पुत्र 


! ला स gy = ae अनुमान किंवा प्रत्यक्षं 
[णान होण शकय नाहो. केवळ तो आप्तवाक्यानेच होतो. म्हणून 
तिसरे शब्द प्रमाणही मानिले पाहिजे. FM की 
तसेच उपमिति हा यथार्थ अनुभव असल्यामुळे न्यायशास्त्राचे. 
कत गोतममुनि यांनी चोये उपमान प्रमाणही स्वीकारले आहे. 
यांच्याहून भिन्न जे पांचवे प्रमाण अर्थापत्ति तेही काही शास्त्रकार 
` मानतात. “ अर्थापत्तिरपीति प्राभाकराः ' प्राभाकर हे पाचवे अर्थापत्ति 
ब को न गी 
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अनुपब्धि प्रमाणही मानतात: * सांभाविकेतिह्यकावपीति-पौ राणिकाः” 
तसेच सांभाविक ' एतिह्य! प्रमाण पौराणिक मानतात. 'चेष्टिकोऽपीलि 
तांत्रिका: ' तान्त्रिक after नावाचे प्रमाण मानतात. न्यायशास्त्रकार 
गौतम या आठ प्रमाणांचा अंतर्भाव चारच प्रमाणात करतात. म्हणूनः 
` त्यांनी चारच प्रमाणांचा: स्वीकार केला आहे, त्या चार प्रमाणांपासून चार 
प्रमाज्ञाने होतात. . त्यात प्रत्यक्ष प्रमेचे करण प्रत्यक्षा हेच आहे. अनुमिति 
प्रमेचे अनुमान हे प्रमाण आहे. शाब्द प्रमेचे शब्द हेच करण आहे. उपमिति . 
प्रमेचे उपमान हेच करण आहे.. आता करण म्हणजे काय? अशी... 
जिज्ञासा उत्पन्न झाली असतां ग्रंथकार करणाचे लक्षण करतात. 
तकंसंग्ह-असाधारणं कारणं करणम्‌ | 
अर्थ-असाधारण (विशेष) कारणास करण म्हणतात. 
शिष्य-हे अज्ञानछेदक श्रीगुरो, लक्षाणामध्ये ' असाधारण ' हे पद 
किमंथं योजिले आहे? ते कृपा करून सांगावे. ; 
श्रीगुर-वाबारे, कालादिक जी साधारण कारणे आहेत, त्यांच्या” 
वर अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून लक्षाणात ' असाधारणः या पदाची 
नियुक्ति केली आहे: आता कारणाचे लक्षण निरूपित करतात: 
तकंसंग्रह-का4 नियतपू्वे वृत्तिकारणम्‌ | 
कार्याच्या पूर्वी नियमाने असते ते कारण म्हटले जाते. | 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, ' नियतपू्वंवृत्ति ar पदाचा निष्कर्षं 
काय आहे ? व त्याची. येथे लक्षणात उपलब्धि करण्याचे. कोणते प्रयो- 
जन आहे? ते कृपा करून. सांगावे. ; 
श्रीगुरू-हे शिष्य, नियतपूर्वृत्ति म्हणजे नियमाने पूर्वी असणेः 
असा त्याचा अर्थ आहे. तसेच लक्षाणात तियतपूर्ववृत्ति पद योजिले नसते 
तर गर्दभादिकावर लक्षाणाची अतिव्याप्ति झाली असती. गर्देभादिक हे 
अन्यथासिद्ध आहेत. अर्थात्‌ ते घटख्पीकार्यास साक्षात्‌ कारण नाहीत. 
तसेच गर्दभादिक हे घटरूपी कार्यास कारण आहेत. त्यांच्यावर 
अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून क्षणात ' नियतपूव॑वृत्ति ” हे पद घातले, 
न्याय सिद्धांत मुक्तावलीतही असेच लक्षण केले आहे. i econ: 
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u अन्यथासिद्धशून्यस्य नियता पूर्ववर्तिता । 


अर्थ-जे अन्यायसिद्ध नसून कार्याच्या पूर्वी नियमाने असते तेच 
कारण. आता कार्याचे लक्षण सांगतात. 

तकंसंग्रह-कार्य प्रागभावप्रतियोगि ॥ 

जे प्रागभावाचे प्रतियोगी असते त्यास कार्ये म्हणतात. . उदा.- 
घंटोत्पत्तीचे पूर्वी येथे घट होईल अशी प्रतीति होते. या प्रतीतीचा विषय 
रजो अभाव तो घटप्रागभाव आहे. म्हणूनच घट हा प्रागभावाचा प्रति- 
योगी आहे. त्या प्रागभावाचा ध्वंस करून घट उत्पन्न होतो. म्हणून घट 
है कायं आहे. अस्तु. आता कारणाचे प्रकार सांगितले जातात. 


तकसग्रह-कारणं त्रिविधम्‌-समवाय्यसमवायिनिमित्तभेदात्‌ | 
यत्समवेतं कार्यमुत्पद्यते तत्समवायिकारणम्‌ यंथा तन्तवःपटस्य, 
TERA स्वगतरूपादेः। कार्येण कारणेन वा सहैकस्मिन्नर्थे समवेतत्वे 
सति यत्कारणं तदसमवायिकारणं । यथा तन्तुसंयोगः पटस्य, 
तन्तुरूपं पटरूपस्य । तदुर्भयभिन्नं कारणं निमित्तकारणं | यथा 
तुरीवेमादिकं पटस्य । `.- Se 
dare तीन प्रकारचे आहे. १) समवायि २) असमवायि 
“व ३) निमित्त. 
१) समवायि-ज्या द्रव्यामध्ये समवाय संबंधाने कार्य उत्पन्न होते, 
तत्या कार्याचे ते द्रव्य समवायि कारण असते. उदा.-ज्याप्रभाणे तन्तु 
' पटाचे समवायि कारण आहे. कारण पट हा तंतूपासून समवायसंबंधानेच 
aa झालेला असतो. तसेच पट हा आपल्या रूपाचे समवायि कारण 
२) असमवायि कारण- कार्याच्या किवा कारणाच्या बरोबर 
एंकाच पदार्थामध्ये समवाय संबंधाने जे कारण असते त्यास असमवायि 
- स्ह्णतात. उदा.-तंतुसंयोग हा पटाचे असमवायि कारण आहे. किंवा 
ag खप हे TARER REBANE जाम आहे०-अुण किवा कर्मच 
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असमवायि कारण होऊ शकतात. द्रव्य कदापि असमवायि कारण होत 
नाही.) 

३) निमित्त कारण-समवायि कारण व असमवायि कारण याहून 
faa जे कारण त्यास निमित्तकारण म्हणतात. उदा.-कोष्टी, तुरी 
(धोटा) वेमा (माग) इत्यादि पटाची निमित्त कारणे आहेत. या तीन 
कारणांचे निरूपण न्यायसिद्धांतमुक्तावलीतही असेच केले आहे. 


' समवायि कारणत्वं ज्ञेयमथाप्यसमवायि हेतुत्वम्‌ । 
एवं न्यायनयज्ञैस्तृतीयमुक्तं निमित्तहेतुत्वम्‌ ॥ 
अर्थ-पहिले समवायि कारण, द्वितीय असमवायि कारण आणि 
तृतीय जे कारण त्यास न्थायशास्त्रकारांनी निमित्त कारण म्हटले आहे 
' यत्समवेतकार्यं भवति ज्ञेयं तु समवायि-जचक तत्‌ | 
तत्रासन्नं जंनकं द्वितीयमाभ्यां परं तृतीयं स्यात्‌ ॥ 
ज्याच्यामध्ये समवाय संबंधाने कार्य उत्पन्न होते ते समवायि 
कारण, त्या समवायि कारणात समवाय संबंधाने राहून जे कार्याचे 
जनंक होते त्यास असमंबायि कारण म्हणतात. या उभयताहून भिन्न 
कारणास निमित्तकारण म्हणतात. त्या तीन कारणामब्यं करण म्हणज 
काय ? अशी जिज्ञासा झाली अंसता त्याचे लक्षणयुक्‍त वणन करतातः 
तक॑संग्रह-तदेत त्रिविध का रणमध्ये यदसाधारणं कारणं तदेव 
करणम्‌ II 
अर्थ-या तीन कारणामध्यें. जे असाधारण (विशेष) कारण तेच . 
करण होय. त्यांचा स्पष्टाथ असा- या वरील vama केवळ 
' यदसाधारणं कारणं तदेव करणम्‌ VAST लक्षण न करिता 
' व्यापारवत्वेसति यदसाधारणं कारणं तदेव ,करणम्‌ 
असे लक्षण करावे. म्हणजे व्यापारवान्‌ असून ज असाधारण कारण 
तेच करण होय. अर्थात्‌ वरील लक्षणांत ' व्यापारवत्वेसति ' येवढे पद 
घालावे. हे पद जर लक्षणात योजिले नाही तर तन्तुकपाल संयोगावर 
लक्षाणाची अतिव्याप्ति होते. कारणं तंतुकपाल संयोगाचे ठिकांणी कायत्व 


{भिन्न जे पटत्व व घटत्व तदवच्छिन्न पट व॑ घटास असाधारण कारणत्व 
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आहे. अर्थात्‌ तंतुसंयोग हा पटाछा असाधारण (विशेष) कारण आहे व 
कपालसंयोग हा घटास असाधारण कारण आहे. मग वर केलेल्या केवळ 

“ यदसाधारणं कारणं तदेव करणं ' È 

(जे असाधारण कारण आहे तेच करण) या लक्षणाची अति- 
व्याप्ति तंतुकपाल संयोगावर होते. अर्थात्‌ त्याचे ठिकाणीही करणत्वः 
येते. ते करणत्व त्याचे ठिकाणी येऊ नये म्हणून- _ 

' व्यापारवत्वेसति यदसाधारणं कारणं करणम्‌ ' 

` (व्यापारवान्‌ असून जे असाधारण कारण तेच करण) असे निर्दुष्ट - 
लक्षण करावे. व्यापाराचे असे लक्षण आहे की, at 
` ` 'ततज्जन्यत्वे सति तज्जन्यजनकोव्यापारः ’ 

त्याच्यापासून उत्पन्न होऊन त्याच्यापासून उत्पन्न होणाऱयास जो 
जनक होतो (उत्पन्न करणारा होतो) तो व्यापार. उदा.-ज्याप्रमाणेः 
चक्राचे भ्रमण दंडजन्य असुन ते भ्रमण दंडजन्य घटास जनक आहे, हा . 
व्यापार आहे. Se Ei 

त्याप्रमाणेच कपालसंयोग हा कपालापासून होऊन कंपालापांसून 

उत्पन्न होणाऱ्या घटाचा जनक आहे. तसेच तन्तुसंयोग हा तंतुजन्य असून 
ततुजन्य पटास कारण आहे. अस्तु. तो संयोग व्यापार आहे किन्तुः 
ब्थापारवान्‌ नाही, म्हणून ' व्यापारवान्‌ असून जे असाधारण कारण 
तेंच करण ' असे लक्षण केळे असता तंतु-कपा७ संयोगावर लक्षण अति-. 
व्याप्त होत नाही. आता जर लक्षणात ' असाधारण ' हे पद घातले' 
नसते तर ईइवरादिक साधारण कारणाचे ठिकाणी लक्षणाची afi- 
व्याप्ति झाली. असती. कारण ते देखील व्यापारवान्‌. आहेत. त्यांचे 
ठिकाणी करणाचे लक्षण अतिव्याप्त होऊ नये म्हणून ¦ असाधारण ” 
हे पद घातले. आता प्रत्यक्ष प्रमेचे करण जे प्रत्यक्ष प्रमाण त्याचे लक्षण-- 
युक्‍त वर्णन करतात. E: 


` त्यक्ष करण व प्रत्यक्षप्रमा विवरण 
OO ०“... तंत्र प्रत्यक्षज्ञानकरणं प्रत्यक्षम्‌ । इंद्रियार्थततन्िक-: 
oF ज्ञान प्रत्यक्षम्‌। तद्विविधम्‌-निविकल्पकं सविकल्पकं चेति.४ 
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सत्र निष्प्रकारक ज्ञानं निविकल्पकम्‌, यथेदं किचित्‌ । सप्रकारकं 
ज्ञानं सविकल्पकम्‌, यथा. डित्थोऽयं ब्राह्मणोऽयं शयामोऽयमिति॥ 
अर्थ-प्रत्यक्ष ज्ञानाचे जे करण (व्यापारवान्‌ असाधारण कारण) . 
-त्यास प्रत्यक्षा प्रमाण म्हणतात. इंद्रिय आणि विषय यांच्या सनिकर्षा- 
"पासून उत्पन्न होणाऱ्या ज्ञानास प्रत्यक्षा ज्ञान म्हणतात. ते प्रत्यक्षा ज्ञान ` 
दोन प्रकारचे आहे. १) निविकल्पक व ५) सविकल्पक. ; 
१) निर्विकल्पक ज्ञान-जे ज्ञान निष्प्रकारक असते त्या ज्ञानास 
“ निविकल्पक ' ज्ञान म्हणतात. ' ज्याप्रमाणे हे काही आहे ' असे ज्ञान. 
२) सविकल्पक ज्ञान-जे ज्ञान सप्रकारक असते त्या ज्ञानास 
सविकल्पक ज्ञान म्हणतात. उदा.-हा ठोकळा आहे, हा व्राह्मण आहे. 
हा काळा आहे. 
झिष्य-हे दयाघन श्रीग्रो, “इंद्रियार्थ' या पदाने कशाचे WET 
"करावे हे कृपा करून सांगा. _ 
श्रीगरू-बा शिष्या, इंद्रियार्थं या पदाने ' मनः षष्ठानीर्द्रियाणि ' 
~. -अर्थात्‌' चक्षुरादि सहाही इंद्रियांचे ग्रहण करावे आणि “ अर्थ म्हणजेच 
Serle पदार्थं यांचं ग्रहण करावे 
| शिष्य-हें दयाघन श्रीगुरो, निविकल्पक आणि सविकल्पक ज्ञानाचे 
-लक्षाण वर आपण सांगितले. तरी त्याचा मला स्पष्ट वोध झाला नाही 
I त्याचे स्पष्टीकरण कृपा करून करावे 
. . _ श्रीगुरू-वाबारे, निविकल्पक प्रत्यक्षाच तुला प्रथम ज्ञान करून 
. देतो. 
१) तिविकल्पकप्रत्यक्ष-विश्षेषणविद्वेष्यसंबंधरहितज्ञान निविकल्म 
'कज्ञानस्‌ 
अर्थ-जे ज्ञान विशेषणविशेष्यरहित असते त्यास निविकल्पक ज्ञान 


म्हणतात 
२) सविकल्पकज्ञान-नानाजात्यादिविशेषणविशेष्यसबंधज्ञान 
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` जाति, नाम इत्यादि विशेषण-विशेष्य संबंधवान्‌ ज्ञान. त्यास 
सविकल्पक ज्ञान म्हणतात. उदा.-' अयं ब्राह्मणः ' हे ज्ञान नाम, जाति ` 
विशेष्य इत्यादि प्रकारांनी युक्त आहे म्हणून सविकल्पक आहे. हे सवि- 
कल्पक ज्ञान निविकल्पक ज्ञानापासून उत्पन्न होते. अस्तु. असे ज्ञान 
(प्रत्यक्ष) सहा प्रकारचे आहे- १) श्रोत्रज प्रत्यक्ष २) त्वाच प्रत्यक्ष 
३) चाक्षुष प्रत्यक्षा ४) रासन प्रत्यक्ष ४) ध्राणज प्रत्यक्ष ६) मानस 
प्रत्यक्ष. या प्रत्यक्षा ज्ञानाविषयी शास्त्रकारांत पुष्कळसा मतभेद आहे. 
परंतु ग्रंथ विस्तार-भयास्तव. आम्ही येथे उपपन्न करीत नाही. ; 
आता प्रत्यक्ष ज्ञानाला हेतु जो सन्निकर्ष त्याचे निरूपण करतात. 
| तक्संग्रह-प्रत्यक्षज्ञा हेतुरिन्द्रियाथंसंनिकपे: षड्विध:-संयोग:, 
संयुक्तसमवायः, संयुक्तसमवेतसमवायः. समवायः समवेतसम 
वायः. विशेषण विशेष्य भावदचेति | चक्षुषा घटप्रत्यक्षजन नेसंयोगः 
संन्निकषं: । घटरूपप्रत्यक्षजनने संयुक्तसमवायः संनिकषंः, चक्षुः- 
` संयुक्ते घटे रूपस्य समवायात्‌। रूपत्वसामान्यप्रत्यक्षे HAFT- 
_ समवेतसमवायः संनिकषंः, चक्षुःसंयुक्ते घटे रूपं समवेतं तत्र 
SIS समवायात्‌ | NAT शब्दसाक्षात्कारे सयवायः  संनि- - 
कर्षः, कर्ण विवरवृत्त्याकाशस्य श्रोत्रत्वात्‌, शब्दस्याकाश गुणत्वात्‌, 
गृणगुणिनोरच समवायात्‌ | शब्दत्व साक्षात्कारे समवेत समवाथः 
संनिकषंः, श्रोत्र समवेते शब्दे शब्दत्वस्य समवायात्‌ | अभाव- 
त्यक्षे विशेषणविशेष्यभावः संनिकषंः ' घटाभाववद्भूतलम्‌' 
इत्यत्र ल ब संयुक्ते भूतले घटाभावस्य विशेषणत्वात्‌.। एवं 
त निकषेषटकजन्यं ज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ । तत्करणमिन्द्रियम्‌ | तस्मा 
fafaa प्रत्यक्षप्रमाणमिति सिद्धम्‌ । 
५ Somme ज्ञानास कारण असणारे इंद्रिय व घटाद्रि पदार्थ 
यांचा संनिकर्ष (संबंध) सहा प्रकारचा आहे. 
१) संयोग संनिकर्ष २) संयुक्तसमवाय संनिकर्षः ३) संयुक्त- 
स न ४) समवाय संनिकर्ष ५) समवेतसमवाय 
3 द ) षण, PRATT संबंध, ०,० Collection. = 
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. -- १) संयोग संबंध-चक्षुरिन्द्रियाने जव्हा घटाचे प्रत्यक्षा (अयंघटः) 
ज्ञान होते-तेव्हा तेथे संयोग संबंध असतो. द्रव्याच्या प्रत्यक्ष ज्ञानामध्ये 
aaa संयोग संबंध तो कसा होतो ? म्हणून विचारशील तर; प्रथम 
“आत्म्याचा मनाशी संयोग होतो. मनाचा इंद्रियाशी संबंध होतो. इंद्रियांचाः 
घटादिक अर्थाशी सांयोग होतो व नंतर ज्ञान होते. Ee 


२) संयुक्त समवाय संबंध-जेव्हा घटावरील रूपाचे प्रत्यक्षा ज्ञानः 
होते तेव्हा तेथे ' संयुक्त समवाय संबंध ' असतो. कारण चक्षूशी सांयुक्त' 
` झालेल्या घटाचे ठिकाणी रूप समवाय संबंधाने राहाते. म्हणून त्या 
घटगत रूपाचे ज्ञान सांयुक्त समवाय संबंधानें होते. ; 


३) संयुक्तसमवेतसमवाय संबंध-जेव्हा घटरूपावरील रूपत्व या 
जातीचे प्रत्यक्ष ज्ञान होते, तेव्हा तेथे ' संयुक्त समवेतसंमवाय संबंध  . 
असतो. कारण, चक्षुशी सांयुक्त घटावर रूप समवायसंबंधाने राहाते, व. 
त्या रूपावर रूपत्व ही जाति समवाय संबंधाने राहाते. म्हणून रूपत्वाचेः 
ज्ञान ज्यावेळी होते, तेव्हा तेथे संयुक्तसमवेतसमवाय संबंध असतो. | 

४) समवाय संबंध-श्रतेंद्रियाने जेव्हा शब्दाचे प्रत्यक्ष होते तेव्हा 
तेथे समवाय संबंध असतो. कारण कर्णशष्कुली ज्याची उपाधि आहे. असे 

` उपहित असणारे आकाशच श्रोत्रेंद्रिय असते. व शब्द आकाशाचा गुण 
आहे, आणि गुण व गुणी यांचा समव'य (नित्यसंवंध) संबंध असतो. 
तेव्हा श्रोत्रे द्रियान्े शब्दज्ञान होण्यास समावाय संबंधच हेतु आहे. 


५) समवेत समवाय-जेव्हा आपणास शब्दाचे ठिकाणी राहाणाऱ्या 
qaa या जातीचे प्रत्यक्ष ज्ञान होते, तेव्हा तेथे समवेत समवाय संवंध' 
असतो. कारण शब्द हा आकाशाच्या ठिकाणी समवेत असतो व त्या 
शब्दावर “ शब्दत्व ' ही जातिं समवाय संबंधाने राहाते. म्हणून शब्दत्व 
या जातीच्या प्रत्यक्षाज्ञानाकरिता समवेत समवाय संबंधाची आवश्यकता 
आहु. ' be Save 2202: 

ne ) वि्ेषण-विशेष्यभावसंबंध-जेव्हा अभावाचे प्रत्यक्ष ज्ञान | 

. होते.तेव्हा तेथे ‹ विशेषणविशेष्यभाव संबंध असतो. म्हणजे त्यावेळीं 

इंद्रियाचा विशेषण व विशेष्य यांच्याशी संबंध असतो. उदा.-ज्याप्रमाणे 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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* हे भूतकाळ घटाच्या अभावांने युक्‍त आहे. ' ` यास्थळी भूतल हे 
“आपल्या चक्षूशी संयुक्त झाले असून त्या भूतलावर असणारा घटाभाव? 
- हे त्याचे विशेषण आहे. अथवा या भूतलावर घट नाही या उदाहरणांत 
भूतल हे विशेषण असून घटाभाव विशेष्य आहे. म्हणून त्याचे ज्ञान विशे- 
थण-विशेष्यभाव संवंधापासून होते. ` याप्रमाणे सहाही इंद्रियापासून 
` उत्पन्न होणारे जे ज्ञान त्यास प्रत्यक्ष म्हणतात. त्या प्रत्यक्षा ज्ञानाचे कारण 
` इंद्रिये आहेत. यावरून इंद्रिये ही प्रत्यक्ष प्रमाण आहेत असे सिद्ध झाले. 
: (प्रत्यक्ष प्रेमेचे कारण आहेत असे सिद्ध झाले.) 
. क्षिष्य-हे श्रीगुरो, आपण षड्विध संयोग सांगितला. त्याचे यथार्थ. 
ज्ञानही झाले. परंतु आपण तो षड्विध सन्निकषं अन्य इंद्रियाने तसेच 
` त्याच इंद्रियाने कसा का होतो ? हे कृपा करून सांगा. 

- धीगुरू-वावारे, त्या षड्विध संनिकर्षाबद्दल स्पष्टार्थ पुढील प्रमाणे . 
आहे. द्रव्याचे ठिकाणी राहाणारी लौकिक विषयता, त्या विषयता संबं- 
धाने चाक्षुषत्वावच्छिन्नद्रव्यास चक्षु संयोग प्रत्यक्ष ज्ञानाकरिता कारण 

- आहे. अर्थात्‌ द्रव्याचे प्रत्यक्ष ज्ञानास संयोग संबंध कारण आहे. द्रव्याचे 
ठिकाणी समवाय संबंधाने लौकिकविषयता संबंधामुळे चाक्षुषत्वावच्छिन्न 
असणाऱ्या रूपाच्या प्रत्यक्षास चक्षुःसंयुक्त समवाय संबंध कारण आहे. 
तसेच द्रव्याचे ठिकाणी समवाय संबंधाने राहाणारे रूप, त्या रूपांचे 

ठिकाणी समवाय संबंधाने राहाणारी रूपत्व जातिं तिचे ठिकाणी देखील 
चासुषत्वावच्छिननत्व असुन तिच्या प्रत्यक्षाकरिता - संयुक्तसमवेतसमवाय 
अवल कारण आहे. द्रव्याचे ग्रहण करणारे (ज्ञान करून देणारे) चक्षु, 
त्वक्‌ आणि अशी तीनच इंद्रिये आहेत. अन्य जी प्राण, रसन, श्रवण - 
अशी तीन इंद्रिये ती गुणग्राहक आहेत अर्थात्‌ गुणाचे ज्ञान करून देणारी 

: A ear pauls ठिकाणी द्रव्याचे ठिकाणी राहाणारी 

55 , l यतेमुळे त्वाचत्वावच्छिन्न द्रव्याच्या प्रत्यक्षा, 
व वी कारण आहे. त्याचप्रमाणे द्रव्यसमवेतत्वाच्छिन् 
ea ee ed IN _त्वगिद्रियाचा .संयृक्‍तसमवाय- | 
11 यी 
“and त्वगिद्रियाचा संयक्त से सबिर TA ETRA MAET- 
9 युक्त समवेतसमवाय संवंध कारण आहे. 
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त्याचप्रमाणे आत्मरूपं जे द्रव्य, त्याच्या मानसप्रत्यक्षामध्ये मनाचा 

संयोग कारण आहे. आत्म्याचे ठिकाणी समवाय संबंधाने राहाणारे 
सुखादिक मानसप्रत्यक्षामध्ये मनसंयुक्त समवाय संबंध कारण आहे. 
आत्म्याशी समवाय संबंधाने असणारे सुख दुःखच त्याचे ठिकाणी संम- 
. वाय संबंधाने राहाणारी सुखत्व दुखःत्व जाति, तिच्या प्रत्यक्षा करिता 
` मनसंयुक्त समवेत समवाय संबंध कारण आहे. तसेच घ्याणेन्द्रियाने 
गंधाच्या प्रत्यक्षास देखील संयुक्त समवाय संबंध कारण आहे. रसनेद्रि- 
याने _रसाचे ज्ञान होण्याकरिता देखील संयुक्त समवाय संबंध कारण 
आहे. तसेच तद्गत (गंधगत गंधत्व व रसगत रसत्व) जातीच्या ज्ञाना- 
करिता संयुक्तसमवेतसमवाय SAT कारण आहे. श्रवणेंद्रिय हे आकाश- 
रूप असल्यामुळे व शब्द हा आकाशाचा.गुण असल्यामुळे श्रवणेद्रिया- 
बरोबर शब्दाचा समवाय आहे, व त्यामुळे -शब्दप्रत्यक्षात समवाय 
नावाचा संनिकषे आहे, शब्दाचे ठिकाणी समवाय संबंधाने राहाणारी 
शब्दत्व ही जाति, तिच्या प्रत्यक्षामध्ये. समवेंतसमवायसंबंध आहे. 
अभाव प्रत्यक्षामध्ये विशेषण-विशेष्यभाव.संवंध कारण आहे. द्रव्याधि-' 
करणकाभाव प्रत्यक्षामध्ये संयुक्त विशेषणता संबंध कारण आहे. KN- 
ससमवेताधिकरणकाभाव प्रत्यक्षामध्ये संयुक्तसमवेतविशेषणता संयोग 
'कारण आहे. आणि द्रव्यसमवेतसमवेताधिकरणकाभावतप्रत्यक्षामध्ये संयुक्त- 
-समवेतसमवाय विशेषणता संबंध कारण आहे. त्या ठिकाणी घटामध्ये 
घटत्वाभावाचे ज्ञान संयुक्त विशेषणता संबंधाने होते. घटाचे ठिकाणी 
समवाय संवंधाने राहाणारे ' घटत्व . त्याचे ठिकाणी पथ्वीत्वाभावाचे 
प्रत्यक्ष संयुक्त समवेत विशेषणता संबंधाने होते. घटसमवेत घटत्व व 
घटत्व समवेत रूपत्वादिकांचे ठिकाणी नीलत्वाच्या अभावाचे प्रत्यक्ष 
संयुक्तसमवेतसमवेत-विशेषणता संबंधाने होते. अश्याप्रकारे त्या षड्विध 
“ससतिकर्षापासून जे ज्ञान होतेः त्यास प्रत्यक्ष ज्ञान म्हणतात. त्यामुळे 
-इंद्विये ही प्रत्यक्ष प्रमाणे आहेत हे सिद्ध आहे. अशाप्रकारे प्रत्यक्ष परि- 


च्छेद येथे समाप्त झाला. 
॥ इतिदाव्दपरिच्छेदः ॥ 
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अनुमितकरण व अचुमि तिप्रमा निरूपण 
` तकसंग्रह-अन मितिकरणमनमानम्‌ । परासशंजन्य MART- 
fafa: ॥ व्याप्तिविशिष्टपक्षधमंताज्ञानं परामशे:। तज्जन्य 
* पूर्वतो वन्हिमान्‌ ' इतिज्ञानमनुमितिः । यत्र यत्न धूमस्त 
afer: ' इति साहचये नियमो व्याप्तिः । व्याप्यस्य पर्वतादि 
वृत्तित्वं पक्षधमंता N 
अर्थ-अनमिति प्रेमेचे जे करण त्यास अनुमान प्रमाण म्हणतात.. 
परामर्शापासून उत्पन्न होणाऱ्या ज्ञानास अनुमिति म्हणतात ब्याप्ति- 
विशिष्ट जे पक्षाधमंतेचे ज्ञान त्यास परामश म्हणतात. ज्याप्रमाण 
४ बन्हिव्याप्य धूमवान्‌ हा पर्वत आहे ' (वन्हि अधिकदेशस्थळी असल्या-- 
मुळे व्यापक आहे. व धूमव्याप्य आहे.) असे जे ज्ञान होते त्यास परामशः 
म्हणतात. त्या परामर्शापासून पर्वत वन्हिमान्‌ आहे असे जे ज्ञान, त्यास 
अन्‌मिति म्हणतात. जेथे जेथे धूम असतो तेथे तेथे अग्नि असतो असा 
साहचर्यनियम व्याप्ति आहे. व्याप्याचे (धूमाचे) पर्वतावर असणे ही 
पक्षधर्मता आहे. ु 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, परामशँजन्य जे ज्ञान ते अनुमिति असे 
सांगितले, परंतु त्याचा स्पष्ट बोध झाला नाही, तरी यथार्थबोध होईल 
असे सांगावे 
श्रोगुरू-हे शिष्य, परामर्श हा व्यापार आहे. कारण त्याचे ठिकाणी 
तज्जन्यत्वेसतिं तज्जन्यजनकोव्यापारः ' हे व्यापाराचे लक्षण घटतः 
असल्यामुळं कारण, परामरां व्याप्तिज्ञानजन्य असून व्याप्तिज्ञानजन्य 
अनुमितीचा जनक आहे. आणि अनुमानाचे लक्षण असे आहे की 
* अनमितिकरणत्वसनुभानस्य लक्षणम्‌ ' अनुमिति प्रमेचे करणत्वं हेच ` 
अंनुमानाचे लक्षण आहे. अनुमान म्हणजे व्याप्तिज्ञान. या नियमात 
परामशरूप व्यापारद्वारा अनुमितिं ज्ञानाला असाधारण कारण असल्या- 
मुळे त्याचे ठिकाणी अनुमिति करणत्व (व्यापारवान्‌ असाधारण कार 


णच) उपपन्न आहे. म्हणून तज्जन्य ज्ञान अनुमिति म्ह्टले आहे. अन 
भितीचे निर्द्ष्ट लक्षण करावयाचे 
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* परामशजन्यत्वविदिष्टज्ञानत्वमनुमितेलंक्षणम्‌ ' परामशंजन्यत्व 
विशिष्टज्ञानत्व हे अनुमितीचे लक्षण आहे. j 

शिष्य-हे श्रीगुरो, अनुमितीच्या लक्षणात 'परामशंजन्यत्व' हे पद 
किमर्थ योजिले आहे? ते कृपा करून सांगावे 

श्रीगुरू-हे शिष्य, प्रत्यक्षादि ज्ञानाचे ठिकाणी देखील विशिष्ट 
ज्ञानत्व आहेच. त्यांच्यावर अनुमितीच्या लक्षणाची अतिव्याप्ति होऊ 
नये म्हणून ' परामशंजन्यत्व ' हे पद लक्षणात योजिले आहे. त्यामुळे 
प्रत्यक्षादि ज्ञानावर होणारी अतिव्याप्ति सहजच निवृत्त झाली. कारण . 
प्रत्यक्षादि ज्ञानाचे ठिकाणी विशिष्ट ज्ञानत्व प्रसिद्ध असले तरी परामदां- 
जन्यत्व त्याचे ठिकाणी नाही. 

दिष्य-हे दयाघन सद्गुरो, ' परामशंजन्यत्व ' या पदाची लक्ष- 
णात नियुक्ति का केली हे आपल्या कृपेने समजले. परंतु अनुमितीच्या 
लक्षाणात ' विशिष्ट ज्ञानत्व ' हे पद न घालता केवळ ' परामशजन्यत्बं अनु- 
मितेलंक्षणम्‌ ' (परामर्शजन्यत्व हेच अनुमितीचे लक्षण.) येवढंच अनु- 
मितीचे लक्षण निर्दुष्ट झाले असते. शिवाय लक्षाणात लाघव प्राप्त झाले 
असते. परंतु ' विशिष्ट ज्ञानत्व ' हे पद घालून गौरव दोषाचीच प्राप्ति 
करून घेतली आहे असे मला वाटते 


श्रीगरू-हे शिष्य, केवळ विशेषणाचे . (परामर्शजन्यत्वम्‌) ग्रहण 
करून विशेष्याचा- (विशिष्टज्ञानत्वम्‌) त्याग केला तर, परामशध्वसावर 
लक्षाणाची अतिव्याप्ति होते. कारण, परामर्शाचा ध्वंस देखील परामश- 
जन्यच आहे. त्या ध्वंसावर लक्षाणाची अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून 
४ विदिष्ट ज्ञानत्व ' हे पद लक्षणात घातले. या पदाने परामशध्वसावर 
होणारी अतिव्याप्ति निवृत्त केली. कारण परामशेध्वंस हा परामशेजन्य 
असला तरी ' विशिष्ट ज्ञानत्वं ' त्याचे ठिकाणी नाही: म्हणून वर 
केलेले अनमितीचे लक्षणं योग्य आहे ; 
-- > अस्तु. आता त्या परामर्शाचे लक्षण तुला सांगतो. 

व्याप्तिविषयकंयत्पक्षधमंताज्ञान परासश 

अर्थ-व्याप्तिविषयक पक्षधर्मता ज्ञान म्हणजे परामशः जर एकाः 


अनुमान केले को- `. 
द्यास CLS CADA रु दिसला शा व. त्याने, Collection 
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* पवतो वन्हिमान्‌ पुलिनेधूमात्‌ यथा महानस 
(पर्वत वन्हिमान्‌ आहे. कारण वाळवंटावर धूम असल्यामुळ, 
ज्याप्रमाणे स्वयंपाकघर) परंतु हे अनुमान योग्य होणार नाही व 
त्याच्यापासून अनुमितितप्रमाज्ञान होणार नाही.”कारण अनुमितीचे लक्षा- 
णच असे आहे की 
परामझांजन्यत्वविशिष्टज्ञानत्वमनुमितिः ' 
हे लक्षण त्या अनुमानाचे ठिकाणी घटत नाही. म्हणूनच AT- 
“मितिज्ञान [होऊ शकत नाही. आता लक्षण न घृटण्याचे कारण असे 
आहे की. 
' व्याप्तिविषयकयत्पक्ष धमंताज्ञानं परामशः ' 
वरील अनुमानात व्याप्ति विषयक ज्ञान आहे परंतु पक्षधर्मता नाही. 
कारण धम वाळवंटाचे ठिकाणी आहे व अनुमान पर्वताचे ठिकाणी आहे 
TUT वरील अनुमानाने अनुमिति प्रमा होऊ शकत नाही. आता अनु- 
मानाच्या द्विविध प्रकाराचे वर्णन करतात 


तकंसंग्रह-अनुमानं द्विविधं-स्वार्थं परार्थं च। तत्र स्वार्थ 
स्वांनुभितिहेतुः । तथा {हस्वयमेव भूयो दशंनेन ` यत्रधूमस्त 
्रारिनः । इति महानसादौ व्याप्ति गृहीत्वा परवंतसमीपं गतस्त- 
'द्गते चारनो संदिहानः ' Tat धूमं पर्यन्व्याप्ति स्मरति ' यंत्र- ` 
'धूमस्तत्राग्ति: ' इति । तदचन्तरं वन्हिव्याप्यधूमवानयं पवतः ' 
इति ज्ञानमुत्पद्यते । अयमेव छिंगप्रामशं इत्युच्यते -। तस्मात्‌ 
' पर्वेतो वन्हिमान्‌ ' इतिज्ञावमनुमिति रुत्पद्यते । तदेतत्स्वार्था- 
` प्नुमानम्‌। यत्तु स्वथं धूमादरिनमनुमाय परप्रतिपश्यर्थं पञ्चाव- 
यव वाक्य प्रयुंक्ते तत्‌ परार्थानुमानम्‌ | यथा पर्वतो वन्हिमान्‌, 
'घूमवत्त्वात्‌ । यो यो धूमवान्‌ स वन्हिमान्‌, यथामहानसः | 
_ 'तथाचायम्‌ । तस्मात्तथा ' इति । अनेन प्रतिपादितलिंगा । 
` -स्प्रोऽप्यरिनि प्रतिपद्यते | 


अर्थ-अनुमाच्वोना ER NR y aiT व २) TT- 
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र्थानुमान. त्यापैकी जे अनुमान स्वत:च्या अनुमितिप्रमे- करिता केले" 
जाते, त्यास स्वार्थानुमान म्हणतात. स्वतःनेच पुष्कळ वेळा, जेथे जेथे 
धूम असतो तेथे तेथे अग्नि असतो ' असे स्वयंपाकगृहांत वारंवारं पाहि 
ल्याने वरील व्याप्तीस ग्रहण करून कधीतरी पर्वताजवळ गेला. या 
पवतावर अग्नि आहे किवा नाही, असा संशय .होताच त्याला धूमाचे 
दशन झाले व लगेच त्यास पुर्वीच्या व्याप्तीचे स्मरण होते की, ' जेथे 
धूम असतो तेथे अग्नि असतो ' त्यानंतर वन्हिव्याप्य धूमवान्‌ हा पर्वत 
आहे असे ज्ञान उत्पन्न होते. हाच लिंग परामर्श म्हंटला जातो. त्यामळे: 
“cad वन्हिमान्‌ ' आहे असे अनुमिति प्रमाज्ञान उत्पन्न होते. यालाच 
स्वार्थानुमान म्हणतात | 

परंतु आपण स्वत: धूमावरून अग्निविषयी अनुमान करून नंतर 
दुसऱ्यालाही ज्ञान करून देण्याकरिता पंचावयवयुक्त वाक्याचा प्रयोग 
करतो. ते परार्थं अनुमान म्हटले जाते. ज्याप्रमाणें १) हा पर्वत वन्हि- 
मान्‌ असला पाहिजे २) धूमवान्‌ असल्यामुळे. ३) जो जो धूमवान्‌ 
असतो तो तो वन्हिमान्‌ असतो, ज्याप्रमाणे स्वयंपाकगृह ४) हा पर्वतही 
तसाच वन्हिव्याप्य धूमवान्‌ आहे. ५) त्यामुळे तसा वन्हिमान्‌ असला . 
पाहिजे. या पंचावयव वाक्याच्या योगाने प्रतिपादन केलेल्या लिगावरून 
पव॑तावर्‌ अग्नि आहे असे ज्ञान दुसऱ्यालाही उत्पन्न करून देता येते.. 
म्हणून. त्यास परार्थं अनुमान म्हणतात. | 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण वर जे अनुमाचे दोन प्रकार 
सांगितले ते समजले, परंतु ' लिगपरामश ' या पदाचे ज्ञान झाले नाही 
तरी त्याचे लक्षण सांगावे 


भ्रीगुरू-वाबारे, लिंगाचे लक्षण असे आहे की, 

' व्याप्तिविशिष्ट पक्षधमंताविशिष्ट: हेतुः लिङ्गम्‌ ' 

अधथे-साध्याच्या व्याप्तीने विशिष्ट असून पक्षवृत्तित्वरूप असा 
विशिष्ट हेतु त्यास लिंग म्हणतात. ज्यापमाणे धूमरूप हेतु हा वन्हिरूप 
साध्याच्या व्याप्तिने विशिष्ट अधून. पक्ष जो पर्वत त्या पक्षाच्या ठिकाणी 
` वृत्तित्वरूप (असणारा) पक्षाघमतेने विशिष्ट आहे. म्हणून धूम हा लिंग 


आहे आणि परामर्शाचें लक्षण असे आहे की 
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‹ व्याप्तिविशिटं च पक्षधमताज्ञान परासरा 
अर्थ -व्याप्तिविशिष्ट. पक्षधर्मता ज्ञान म्हंणजेचं परामशं. अर्थात्‌ 
नत्या लिंगाला विषय करणाऱ्या त्या ज्ञानाला लिगपरामश ' म्हणतात 
आता पंचावयवांचे निरूपण करतात 
तकंसगरह-परतिज्ञाहेतृदाहरणोपतयनिगमनानि पञ्चावयवाः । . 
< पर्बेतो वन्हिमान्‌ ' इति प्रतिज्ञा । “ घूमवत्वात्‌ ' इति हेतुः । द 
यो यो धमवान स सोऽरिनमान्‌ ' यथामहानसः इत्युदाहरणम्‌ 
तथा चायम ' इत्यपनयः । ' तस्मात्तथा ” इति निगमनुस्‌ ॥ 
अर्थ-१) प्रतिज्ञा २) हेतु ३) उदाहरण ४) उपनय व ५) निग- 
मन हे परार्थं अनुमानाचे पांच अवयव आहेत. १) ' हा पवत वन्हिमान्‌ 
असला पाहिजे ' ही ' प्रतिज्ञा ' २) कारण तो धूमवान्‌ असल्यामुळे d 
Tam) जो धूमवान्‌ असतो तो तो वन्हिमान्‌ असतो. 
ज्याप्रमाणें ¦ स्वयंपाकगृह ' हे “ उदाहरण ' होय. ४) ' हा Tad तसा 
चन्हिव्याप्य धूमवान्‌ होय ' हे उपनय होय व ५) म्हणून तसा म्हणज॑च 
वन्हिमान्‌ असला पाहिजे हे निगमन होय 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण जे प्रतिज्ञादि पांच अवयवांच 
‘निरूपण केले त्या पांच अवयवांचे संक्षिप्तरीत्या लक्षाणयुक्त वर्णन केले 
तर निःसंशय ज्ञान होईल. तरी कृपा करून पंचावयवांची लक्षणे विदित 
करावीत. 
श्रीगुरू-बा वत्सा. तुझी जिज्ञासा असेल तर आम्हाला सांगण्यास 
कोणती हरकत आहे? तरी अनुक्रमे त्यांची लक्षणे ऐक. 
१) प्रतिज्ञा- साध्यवत्तया पक्षवचनं प्रतिज्ञा ' 
अथ-श्रवणकर्त्यास साध्यवान्‌ अशा विशिष्ट पक्षाचे ज्ञान करून - 
देणाऱ्या वाक्यास ' प्रतिज्ञा असे म्हणतात. र 
२) हेतु-पञ्चम्यन्तलिङ्गप्रतिपादकवचनं हेतुः | 
अर्थ-पंचम्यंत अर्थात्‌ पंचमी विभक्ति ज्याची असते असे लिंगाचे 
ज्ञान करून देणारे जे वाक्य त्यांस हेतु ' म्हणतात : 


३ ) उदाहुरणा Pa FIERA SST ction ढी 
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अर्थ-साध्याच्या व्याप्तीचे जे वाक्य प्रतिपादक असते त्यास FAT- 
SUNT म्हणतात. ज्याप्रमाणे ' यथा महानसः ˆ हे उदाहरण आहे. : ` | 
४) उपनय-' पक्षधमंज्ञानार्थमुपनयः ' 

. पक्ष धर्मेतेच्या ज्ञानाकरिता जे वाक्य असते त्यास उपनय म्हूण- 
मतात: ngt 
५) निगमन-' अबाधितत्वादिक प्रतिपादकं वचनं निगमनम्‌ । 
पक्षाचे ठिकाणी साध्य अबाधितपणे राहाते असे प्रतिपादन कर- 
"णाऱ्या वाक्यास निगमन म्हणतात. ' तस्मात्तथा ' हे निगमन वाक्य 
आहे. अशाप्रकारच्या पाच अवयवांनी युक्त जे अनुमान त्यास परार्थे 
अनुमान म्हणतात. nee ~ 


तकंसंग्रह-स्वार्थानु मितिपरार्थानुमित्यो लिगपरामर्शएव॒ ` 
करणम्‌ | तत्पाल्लिंगपरामर्शोनुमानम्‌ | E 
__ अर्थ-स्वार्थानुमितीस व परार्थानुमितीस लिंग परामशं हाचं करण 
-आहे. म्हणून लिंगपरामशं म्हणजेच अनुमान. l 
शिष्य-हे श्रीगुरो, व्याप्तिस्मृति आणि पक्षधर्मता या ज्ञानानेच 
अनुमिति प्रमा होते असे मानिले तर काय आपत्ति येईल ? किंबहुना 
अनमिति प्रमेचे करणत्व व्याप्तिस्मृति आणि पक्षधर्मता ज्ञानाचेच 
` -ठिकाणी आहे असे मला वाटते. मग लिंगपरामशे कशाकरिता अंगिका- 
-रायचाः ? ES 
श्रीगुरू-बाबारे, असे म्हणू नको. ' वन्हिव्याप्य धूमवान्‌' हा पवत 
आहे. असे ज्ञान म्हणजेच परामश आहे. व तोच अनुमितीचे करण आहे, 
“किंग करण नाही. अतीतादि ठिकाणी व्यभिचार असल्यामुळं पुनः कर- 
'णाचे लक्षण असे आहे की, - 
“ व्यापारवत्‌, असाधारणं कारणं करणम्‌ ` 
o (व्यापारवान्‌ असाधरण कारण ते करण) असे करणाचे लक्षण 
असल्यामुळे परामशंद्वारा व्याप्तिज्ञान हे करण आहे.परामशे हा व्याप्तिः 
ज्ञानजन्य असून व्याप्तिज्ञानजन्य अनुमितिप्रमेचा जनक आहे. म्हणून 
Four हज, अनुमितीचे करण आहे. आता लिंग किती प्रकारचे 
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आहे अशी जिज्ञासा झाली. असता त्याचे निरूपण करतात. . 

तकंसंग्रह- लळिड'गं त्रिविधम्‌-अन्वयव्यतिरेकि, केवलान्वयि, केवळ 
व्यतिरेकि चेति । अंन्वयेन व्यतिरेकेण च व्याप्तिमदन्वयव्यति- 
रेकि | यथा वन्होसाध्ये धूमवत्त्वम्‌। ' यत्र धूमस्तत्राग्निः, यथा- 
महानसः ' इत्यन्वयव्याप्तिः। “यत्र वन्हिर्नास्ति तत्र धूमोऽपि 
नास्ति, यथा महार्‍हदः ' इतिव्यतिरेकव्याप्तिः। अन्वय मात्र- 
व्याप्तकं केवलान्वयि | यथा घटोऽभिधेयः प्रमेयत्वात्‌ पटवत्‌ । 
अन्न प्रमेयत्वाभिधेयत्वयोव्यंतिरेकव्याप्तिर्नास्ति, सवं स्या पिप्रमे - 
यत्वादभिधेयत्वाच्च | व्यतिरेकमात्रव्याप्तिकं केवलव्यतिरेकि, 
. यथा पृथिवीतरेभ्यो भिद्यते, गन्धवत्त्वात्‌। यदितरेभ्यो न भिद्यते 
न तद्गन्धवत्‌ यथा जलम्‌, न चेयं तथा, तस्मान्न तथति। 
अत्रयद्गन्धवत्तदितरभिन्नमित्यन्वयदृष्टांतो नास्ति, पृथिवी 
मात्रस्य पक्षत्वात्‌ ॥ 

अर्थ-लिंग तीन प्रकारचे आहे. १) अन्वयव्यतिरेकि २) केवला- 
न्वयि ३) केवलव्यतिरेकि. 42012 3 

१) अन्वयव्यतिरेको-अन्वयाने आणि व्यतिरेकाने ज्याची व्याप्ति 
संभवते त्यास अन्वयव्यतिरेकी लिंग म्हणतात. ज्याप्रमाणे वन्हि हा 
साध्य असताना धूमवत्त्व हे लिंग ' अन्वयव्यतिरेकि ' लिंग होय. जेथे 
धूम असतो तेथे अग्नि असतो. ज्याप्रमाणे स्वयंपाक गृहात ही अन्वय- 
` व्याप्ति आहे. ज्या ठिकाणी वन्हि नसतो तेथें धूम देखील नसतो. ज्या- 
प्रमाणे मोठ्या डोहात ही व्यतिरेकी व्याप्ति होय. 

२) केबलान्वयि-आता ज्याचे ठिकाणी केवळ अन्वयव्याप्ति 
संभवते असे जे लिंग त्यास ' केवलान्वयि लिंग ' - म्हणतात. ज्याप्रमाणे | 
घट अभिधेय (शब्दाने बोलता येण्याजोगे वाच्य) आहे. प्रमेयत्वामुळे 
'पटाप्रमाणे. [याठिकाणी प्रमेयत्व-अभिधेयत्व यांची व्यतिरेकिव्याव्ति 
मिळत नाही. कारण संच पदार्थ प्रमेय (भ्रमाणांचा विषय) व अभि- 
J घेय आहेत. TOS 
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३) केवळव्यतिरेकि-ज्याचे ठिकाणी केवळ व्यतिरेकि व्याप्ति . 
संभवते त्यास ' केवलव्यतिरेकि लिंग? म्हणतात. ज्याप्रमाणे * पृथ्वी 
इतराहून भिन्न आहे, कारण तिचे ठिकाणी गंधवत्त्व असल्यामुळे. जें 
इतर द्रव्याहून भिन्न नसते ते गंधवान्‌ नसते. जलाप्रमाणे. . पृंथ्वी तशी 
नाही, अर्थात्‌ गंधाभाववती नाही ती गंधवती आहे. म्हणून ती तशी 
नाही. तर इतराहून भिन्न आहे. या अनुमानात सर्व पृथ्वी हाच पक्ष 
केला असल्यामुळे ' जे गंधवान्‌ असते ते इतराहून भिन्न असते' अशी 
अन्वय व्याप्ति मांडली तर तिला दृष्टांतच मिळत नाही. येथे केवळ 
व्यक्तिरेक लिंग शाहे. आता पक्ष, सपक्ष व विपक्ष यांचे वर्णन करतात. 

तकंसंग्रह-सं दिग्धसाध्यवान्‌ पक्ष: । यथा धूमवत्वे हेतौ पवंत:1। 

संशयात्मक साध्यवान्‌ त्यास पक्ष म्हणतात. धूमावंरून वन्हीचे 
अनुमान करावयाचे तेव्हा पर्वत हा संदिग्ध साध्यवान्‌ असल्यामुळे पक्ष 
आहे. | 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, पक्षाचे आपण संक्षिप्त लक्षण सांगि- . 
तले, परंतु त्यापासुन स्पष्ट बोध झाला नाही तरी त्याचा स्पष्ट बोध 
होईल असे निरूपण करावे. l 

श्रीगुरू-हे शिष्य, पक्षाचे लक्षण असे आहे की, “ साध्वप्रकारक- 
संदेहविशेषत्व पक्षत्वम्‌ ' जेथे साध्याविषयी संदेह विशेष्यत्व आहे त्यास 
पक्ष म्हणतात. संदेह म्हणजेच पर्वेत वन्हिमान्‌ आहे किवा नाही असा 
जो संशय त्यासच संदेह म्हणतात. अनुमिति प्रमेच्या पूर्वी सोध्याविषयी - 
संदेह नियमाने पक्षाचे. ठिकाणी उत्पन्न होतो. अशा अभिप्रायाने प्राचीनः 
नेयायिकांनी पक्षाचे लक्षण केले Ra गगन विशेष्यक (आकाशविशे- | 
ष्यक) मेघाविषयी संदेहाच्या अभावकालोदेखील घराच्या आत बंस- 
लेल्या पुरुषास मेघांच्या गर्जना श्रवण केल्याने 'गगनं मेघवत्‌ (आकाश 
मेघवानू आहे) अशा प्रकारची अनुमिंति प्रमा उत्पन्न होते. गगनत्वाव- 
छिन्न असणारी उद्देश्यता तिने निरूपित, मेघवत्वावच्छिन्न विधेयताक 
अनुमिति होत असल्यामुळे वर केलेले लक्षण प्राचीन मताचे आहेव ते. 
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अयोग्य आहे, म्हणून नवीनांनी केलेले लक्षण 'अनुमित्युहे इयत्वं पक्षत्वम्‌' 
अर्थ-अनुमिति उद्देशत्व म्हणजेच पद्षात्व हे लक्षण ग्रहण करावे:: आता 
` सपक्षा लक्षण करतात. ops | 
तकसंप्रह-निदिचितसाध्यवान्‌ संपक्षः। यथा तत्रेव महाचसः॥ 
ज्याचे ठिकाणी साध्य निश्चित राहाते त्यास सपक्ष म्हणतात. 
ज्याप्रमाणे त्याचः अनुमानात महानस ( स्वयंपाकगृह) हा सपक्ष 
आहे. si pat ee 
` तकसंप्रह-निठ्चितसाध्याभाववान्‌ विपक्षः । यथा तत्रैव 
ae महाऱहदः ॥ 
ज्यांच्यावर साध्याचा अभाव निरिचित राहातो त्यास विपक्षा म्हण- 
तात. त्याच अनुमानात 'मोठा डोह' हा विपदा. आहे. आता पंचहेत्वाभास 
सांगतात. 
तकसंप्रह-सव्यभिचारविरुद्वसत्प्रतिपक्षासिद्धबाधिताः पञ्च-. 
SAAT . ME “रक 
` १) सव्यभिचार २) विरूद्ध ३) सत्प्रतिपक्ष ४) असद्धि व ५) ` 
बाधित असे पांच हेत्वाभास आहेत. 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, प्रथम हेत्वाभास म्हणजे काय हेच 
` समजले नाही तरी कूपा करून त्याचे लक्षण सांगावे. 
site- शिष्य, हेत्वाभासाचे असे लक्षण आहे की - 
‘ अनुमितिप्रतिबंधकयथार्थज्ञानविषयत्वं हेत्वाभासत्वम्‌ ' . 
अनुमितीचे प्रमेस प्रतिबंधक यथार्थ ज्ञानविषयत्व म्हणजेच हेत्वा- 
-भासत्व. अथवा त्याचे दुसरे लक्षण असे आहे की, ' हेतुवदाभासन्त इति 
हेत्वाभासाः ” हेतुप्रमाणे - भासणाऱ्यांना हेत्वाभास म्हणतात. अर्थात्‌ दुष्ट 
हैतूना हेत्वाभास म्हणतात. हेतूचे ठिकाणी दोष ज्ञान असतांना. अनुमिति | 
'अतिबंध होतो. तो होऊ नये म्हणून _पांच हेत्वाभास सांगितले आहेत. 
. क्रबगहस॒व्यभिचारोऽनेक्रान्तिकः। स त्रिविधः-साधारणा- 
साधारणानुपसंहारिभेदात्‌ | तन्न साध्याभाववद्वृतिंः साधारणो 


:नैकान्तिकः | यथा SAM ARS, RA ' इति प्रमेयः 
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त्वस्य वन्ह्यभाववति. ऱ्हदे विद्यमानत्वात्‌ । सर्वसपक्ष. विपक्ष 
व्यावृतेज्साधा रण:.। यथा “ शब्दो नित्य: , शब्दत्वात ! इति । . 
शब्दत्वं सर्वेभ्यो नित्येभ्योऽनित्यभ्यरच व्यावतं शब्दमात्रवत्ति । 
अन्वयव्यतिरेक दुष्टान्तरहितोऽनुपसंहारी । यथा सवंमनित्यम 
श्रमेयत्वादिति | अत्र सर्वस्यापि पक्षत्वाद्दृष्टान्तो नास्ति ॥ 
अथ-प्रथस जो. सव्यभिचार हेत्वाभास. त्यांचे निरूपण कर- 
तात. सव्यभिचार अनैकांतिक (अनिश्चित) असां आहे. तो तीन प्रंका- 
रचा आहे. १) साधारण २) असाधारण व ३) अनुपसंहारी यापैकी 

१) सांधारण-साध्याचा अभाव जेथे राहातो तेथे राहाणारा 
“हेतु "त्यास : “ साधारण अनैकांतिकः हेत्वाभास म्हणतात. ज्याप्रमाणे 

पर्वत वन्हिमान्‌ आहे ' प्रमेयत्व असल्यामुळे.. हे प्रमेयंत्व . वन्हिच्या | 

अभाववान्‌ मोठ्या डोहांत राहात असल्यामुळे (कारण .मोठा डोह 
' हाही प्रमेय आहे व त्या ठिकाणी वन्हिचा अभावच आहे. अशा अभाव- 
` वान्‌ डोहांत प्रमेयत्व हा हेतु राहात असल्यामुळे तो साधारण अनैका- 
. न्तिक हेत्वाभास आहे.) Fi 
3 ) असाधप्तारण-सर्व सपक्षा विपक्ष यांच्याहून व्यावृत्त असणार्‍या 
IJN “ असाधारण ' हेत्वाभास म्हणतात: ज्याप्रमाणे “शब्द नित्य 
` आहे ' कारण त्याचे ठिकाणी शब्दत्व असल्यामुळे (या अनुमानात नित्य 
' है साध्य आहे आणि शब्दत्व हा हेतु. आहेः) परंतु शब्दत्व हे नित्य 
अनित्याहून भिन्न आहे. क्रेवछ ,,श्चब्दाचच,ठिकाणी राहात असल्यामुळे, 
साध्याची सिद्धि करू शकत. नाहीं 

) अनुपसंहारी-अन्वय किंवा व्यतिरेक 'व्याप्तीलाः दृष्टांत 
-मिळत नाही. तो ' अनुपसंहारी ' हेत्वाभास असतो. ज्याप्रमाणे: “ सव 
अनित्य आहे. कारण प्रमेयत्व असल्यामुळे. सेच वस्तूचा पक्षामध्य अत- 
; भाव झाला असल्यामुळे ' घटवत्‌ ' किवा | पटवत्‌ असा दुष्टांतच 
, मिळत .नाही 
`. आता द्वितीय.जो विरुद्ध हेत्वाभास त्याचे निरूपण करतात. .. 
तकंसंग्रह-सत ध्याभा कव्पा प्तो हेतु विछ॒द्ध:./ शा शब्दों नित्य: 
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` कृतकत्वादिति | कृतकत्वं हि नित्यत्वाभावेनानित्यत्वेत व्याप्तम्‌ ६ 
“ जेथे साध्याचा आभाव असतो तेथे राहाणाऱ्या हेतूस ' विरुद्ध ’ 
. हेत्वाभास असे म्हणतात. ज्याप्रमाणे:'-शब्द नित्य आहे, त्याचे ठिकाणी 
- कृतकत्व असल्यामुळे. त्या अनुमानात नित्य हे साध्य आहे. व त्याचा . 
हेतु जो कृतकत्व हे नित्यत्वाभावाने (अनित्यत्वाने) व्याप्त आहे. 
_ (कारण ज्याचे ज्याचे ठिकाणी कृतकत्व असते त्याचे त्याचे ठिकाणी 
- अनित्यत्व असते.) म्हणून कृतकत्व हा विरुद्ध हेत्वाभास आहे. आता 
तृतीय जो सत्प्रतिपक्षा हेत्वाभास त्याचे लक्षण विशद करतात. 
तकंसंग्र-यस्य साध्याभावसाधक हेत्वन्तरं विद्यते स 
सत्प्रतिपक्षः | यथा' शब्दो नित्यः ' ' श्रावणत्वात्‌, शब्दवत्‌ 
इति। शब्दोऽनित्यः. कार्यत्वात्‌ घटवत्‌ ' इति | 
अर्थ -ज्या हेतूच्या साध्यांच्या अभावाचा साधक असा दुसरा हेतु. 
असू शकतो, त्यास सत्प्रतिपक्ष हेत्वाभास म्हणतात. - ज्याप्रमाणे ' शब्द 

“नित्यं आहे ' कारण त्याचे ठिकाणी श्रावणत्व असल्यामुळे, . शब्दत्वा- 

प्रमाणे. दुसरे अनुमान असे की-'शब्द हा अनित्य आहे.” कारण .त्याचे 

- ठिकाणी कायंत्व असल्यामुळे. (उत्पन्न झाल्यामुळे) घटाप्रमाणे. प्रथम जे 

अनुमान केले त्या अन्‌मानात शब्द हा पक्षा आहे. श्रावणत्व हा हेतु आहे _ 
आणि शब्दत्वाप्रमाणे हा दृष्टांत आहे. कितु श्रावणत्व हा हेतु सत्प्रति 
: पक्ष आहे. कारण, त्याचे साध्य जे नित्यत्व त्याचा अभाव म्हणजे अति- 

त्यत्व॒ हे सिद्ध करून देणारा कार्यत्व हा दुसरा हेतु, अनित्यत्वाची सिद्धि 
करून देतो, म्हणून ' श्रांवणत्व' हा हेतु “ सत्प्रतिपक्षा ' हेतु आहे. 

— तकसंग्रह-असिद्धस्त्रिविधः-आश्रयासिद्ध:' स्वरूपा सिद्ध: व्याप्यः 
` त्वासिद्धत्चेति | आश्रयासिद्धो यथा-गगनारविन्दं सुरभि, अरः 
* 'विन्दत्वात्‌ सरोजारविन्दवत्‌ । स च नास्त्येव । स्वरूपासिद्धो 

यथा-शब्दोगुणरचाक्षुषत्वात्‌, रूपवत्‌। अत्र चाक्षुषत्वं शब्दे नास्ति 

ब्दस्य श्रावणत्वात्‌ | सोपोधिको हेतुर्व्याप्यत्वासिद्धः साध्यः 
. च्यांपकत्वे सति साधनाव्यापक उपाधि: | साध्यसमानाधिक रणा- . 
स्यन्ताभावाकतिक्रेम्ित्व ७ ।्राधनक्रसिष्ास्यम्ताभावश्रतियो गित्वं | 


m 
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साधनाव्यापकत्वम्‌ । ‘Tad धूमवान्‌ वन्हिमत्वात ' इत्यत्राद्रेन्धन 
-उपाधिः। तथा हि-यत्रधूमस्तत्राद्रेग्धनसंयोग इति साध्यव्यापकता 
यत्र वन्हिस्तत्राद्रेन्चत संयोगो ae: अयोगोलक आद्रेन्धन- 
संयोगाभावादिति साधनाव्यापकता । एवं साध्यव्यापकत्वे सति 
साधनाव्यापकत्वाद्रन्धनसंयोग उपाधिः। सोपाधिकत्वाद्वन्हिमत्वंः 
व्याप्यत्वासिद्धम्‌ ॥ 
अर्थ-असिद्ध हेत्वाभास तीन प्रकारचा आहे. १) आश्रयासिद्ध 
२) स्वरूपासिद्ध व 3) व्याप्यत्वासिद्ध 
) आश्रयासिद्ध- (अनुमान) गगनारविन्द (आकाशातील कमळ). ` 
सुगंधी आहे. कारण त्याचे ठिकाणी अरविन्दत्व असल्यामुळे, जेथे जेथे . 
'अरविदत्व असते तेथे तेथे सुरभित्व असते सरोवरातील कमळाप्रमाणे. 


या अनुमानात गगनारविद हा आश्रय आहे. (पक्ष आहे) त्यावरच FT _ 


fara हे सिद्ध करावयाचे आहे. परंतु गगनारविदाचा आश्रयच सिद्ध 
नाही. त्यामुळे ' अरविन्दत्व ' हा हेतु आश्रयासिद्ध हेत्वाभास आहे 

२) स्वरूपासिद्ध- (अनुमान) ' शब्द गुण आहे ' कारण त्याचे 
-ठिकाणी चाक्षुषत्वं असल्यामुळे, .(डोळयाने ग्राह्य असल्यामुळे) रूपा- 
प्रमाणे. हा हेतु स्वरूपानेच असिद्ध आहे. (याठिकाणी) शब्दामध्ये चाक्षु- - 
"षत्व नाही, कारण शब्द श्रावण आहे. (श्रवेणेन्द्रिय ग्राह्म आहे) म्हणून ` 
Mex या पक्षाचे ठिकाणी ' चाक्षुषत्व ' हा हेतु स्वरूपतःच असिद्ध आहें 
म्हणून त्यास स्वरुपासिद्ध हेत्वाभास म्हणतात 


३) व्याप्यप्वासिद्ध-जो हेतु सोपाधिक असतो त्यास ' व्याप्यत्वा- 


` सिद्ध हेत्वाभास म्हणतात. साध्याचे ठिकाणी व्यापक असून साधनाचे 


-ठिकाणी अव्यापक असतो तो उपाधिः म्हटला जातो. साध्य ज्या अधि- 
करणावर राहाते त्या अधिकरणावर राहाणारा जो अत्यंताभाव त्याचे 
अप्रतियोगित्व (प्रतियोगी नसणे) हे साध्यव्यापकत्व आहे, आणि साधन 
ज्या अधिकरणावर राहाते त्या अधिकरणावर राहाणारा जो अत्यंता- _ 
भाव त्याचा प्रतियोगी होणे हे ' साधनाव्यापकत्व ' आहे. (अनुमान) | 
“ पर्वत धूमवान्‌ ae कारण त्याचे ठिकाणी व न्हिमत्व असल्यामुळे T 
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उदाहरणात आद्रेंधन संयोग (ओल्या लाकडाचा संबंध) हा उपाधि as. 
ज्यां ठिकाणी धूम असतो तेथे आद्रेधन संयोग असतो अशी साध्यव्याप- 
कता आहे. ज्या ठिकाणी अग्नि असतो तेथे ओदंधनसंयोग असतोच असे! 
नाहीं. अयोगोलक (तापलेल्यां लोखंडाचा गोळा) आदेधन सयोगाचाः 
अभाव असून त्याचे ठिकाणी वन्हिमत्व आहे. यावरून आदंधन संयोग 
(उपाधि) हा ' साधनाव्यापक ' आहे. साध्याचे ठिकाणी व्यापक असून 
साधत्ञाव्यापक असणारा आद्रेधन संयोग उपाधि आहे. अशा उपाधीने ` 
युक्त असलेला कारण “ तो अग्निमान्‌ असल्यामुळे ' हा हेतु व्याप्यत्वा- 
सिद्ध आहे. RR | 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, उपाधि हा एकच प्रकारचा आहे का 

त्याचे काही प्रकार आहेत, हे कृपा करून सांगावे. 

`` .श्रोगुरू-हे शिष्य, उपाधीचे चार प्रकार आहेत-१) केवल साध्य- 
व्यापक २) .पक्ष धर्मावछिन्न साध्यव्यापक ३) साधनावच्छिन्न . साध्य 
व्यापक. व ४) उदासीन धर्मावछिन्न साध्यव्यापक. वर सांगितलेला 
केवळ साध्यव्यापक उपाधि आहे. आता पांचवा हेत्वाभास जो ' बाधित ” 
त्याचे निरूपण करतात. -. ; - 
.  तेकसंग्र-यस्यसाध्याभावः प्रमाणान्तरेण निर्चितः स 
बाधितः। * यथा वन्हिरनुष्णो, द्रव्यत्वातः इति । अत्रानुष्णत्वं ` 
साध्यं तदभाव उष्णत्वं स्पाशंनप्रत्यक्षेण गह्यत इति बाधित्वम्‌ It 

अर्थ-ज्या हेतूच्या साध्याचा अभाव अन्य प्रमाणाने निश्चित होतोः 

त्यास बाधित हेत्वाभास म्हणतात. ज्याप्रमाणे (अनुमान) 'वन्हि अनुष्ण 
' आहे द्रव्य असल्यामुळे' (जलादिकाप्रमाणे) या अनुमानात अनुष्ण साध्य 

आहे. त्या अनुंब्णाचा अभाव जे उष्ण ते वन्हीचे ठिकाणी आहे. हे erai- 
जन्य भ्रत्यक्षप्रमाणाने. (त्वागद्रियाने) सर्वांना ज्ञात आहे. म्हणून 'द्रव्यत्व' 
हा हेतु बाधित आहे. अशाप्रकारचे पंच हेत्वाभास आहेत. | 

॥ इत्यनुसानपरिच्छे: । ` 
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उपमानोपमिति यांचे निरूपण 


a 
> 


तकंसंग्रह-उपमितिकरणमुपमानम्‌ | संज्ञासंज्िसंबन्धज्ञानमु-: 


afafa: । तत्करणं सादव्यज्ञानम | अतिदेशवाक्यारथस्मरणमवा- 
न्तरव्यापार: | तथा हि-करिचिद्गवयशब्दा्थंमजानन्कुतश्चिदारण्य 
कपुरुषात्‌ 'गोसदृशो गवयः' इतिश्रुत्वा' वनं गतो वाक्यार्थं स्मरन्‌ 


गोसदृशपिण्डं qafa । तदनन्तरम्‌ “असौ गवयशब्दवाच्यः ` 


इत्युप मितिरुत्पद्चतें ॥ 
अर्थ-उपमिति ज्ञानाचे करण (व्यापारवान्‌ असाधारण कारण) 


ते उपमान प्रमाण होय. संज्ञा (पद) संज्ञी (पदार्थ) यांच्या संबंधाचे . 


ज्ञान म्हणजेच उपमिति प्रमा होय. त्या उपमिति ज्ञानाचे करण साद्श्य- 
ज्ञान आहे. (त्याच्यासारखा तो) अशा अतिदेश वाक्याच्या अर्थाचे स्मरण 
हा अवांतर व्यापार आहे. उदा-' गवय ' या शब्दाचे वाच्य (पदार्थ) 
काय आहे, याविषयी अनभिज्ञ (न जाणणारा) असणारा असा कोणी 
एक मनुष्य UMA अरण्यात राहाणाऱ्या ' कोण्या एका पुरुषापासून 
* गाईसारखा गवय असतो ' असे ऐकन केव्हा तरी वनात गेल्यानेतर 
तेथे गाईसारख्या पशूला पाहातो. व गाईसारखा गवय असतो.या वाक्याचे 
स्मरण करतो. त्यानंतर | असौगवयशब्दवाच्यः- हा गवय या पदाचा 
वाच्य आहे. अशी उपमिति प्रमा उत्पन्न होते 
n इत्युपमानपरिच्छेदः ।। 


शब्दप्रमाणविवरण 


तक्संग्रहआप्तवाक्यं शब्दः | आप्तस्तु यथार्थे वक्ता | वाक्यं ` 


पदसमूहः | यथा. ' गामानय' इति । शक्तं पदम्‌ । अस्मात्पदा- 


दयमर्थो बोद्धव्य इतीदवरसंकेतः शक्तिः !। 
आप्ताने उच्चारलेल्या वाक्यास Wes म्हणतात जो यथाथ वक्ता. 


` असतो त्यास आप्त म्हणतात. पदांच्या समूहास वाक्य म्हणतात. ज्या 


.: ¦ १) उपमानकरण व उपसितिप्रमा यांचे निरूपण 
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प्रमाणे ' गाईला आण ' असे. जे शक्त असते (म्हणजे अर्थबोधक शक्तीने 
युक्‍त असते) त्यास पद म्हणतात. अशाप्रकारच्या पदापासून अशझाप्रका- 
रचे ज्ञान व्हावे अशी जीं ईशवराज्ञा (ईश्वरेच्छा) तिला शक्ति म्हणतात. 

शिष्य-महाराज, आपण सर्वच विषयाचे संक्षिप्त वर्णन केले परंतु 
त्यापासून मला यथार्थ ज्ञान झाले नाही तरी HAT करून त्याचे स्पष्टी- 
करण व्हावे, . - . 


श्रीगुरू- हे शिष्य, पदज्ञान हे कारण आहे. वृतिज्ञानसहकृत 


.पदज्ञान हे जन्य आहे व पदार्थोत्पत्तीस जनक आहे म्हणून व्यापार आहे. 


वाक्याच्या अर्थाचे ज्ञान म्हणणेच शब्दवोध (अर्थात्‌ त्यासच फल म्हण- 
तात.) वृत्ति म्हणजे शक्तिवृत्ति व लक्षणावृत्ति. अशी दोन प्रकारची 
आहे. शक्ति म्हणजेच घटांदि जे विशेष्य त्याचा घटोदिक पदाने बोध 


'ज्हावा अथा प्रकारच्या ईशवरसंकेतास शक्ति म्हणतात. ईश्वरसंकेत : 


महणजेच ईरवरेच्छा तीच शक्ति आहे. शक्ति निरूपकत्व हेच पदाचे 
'ठिकाणी शक्तत्व आहे. विषयता संबंधाने. शक्ति आश्रयत्व हेच अर्थाचे 
ठिकाणी शक्यत्व आहे. (अर्थाचे म्हणजे घटादि पदार्थाचे ) . शक्याच्या 
रळ लक्षणा असते. ती लक्षणा दोन प्रकारची आहे-१) गौणी व 
२) शुद्धा. _ 


१) गौणी-ज्याप्रमाणे ' सिहो माणबकः' ( सिहासारखा कोणी 


एक) अशा वाक्याचे ठिकाणी सिहपदाच्या सिंहसादुस्यविशिष्टाची : 


क्षणा होते त्यासच गौणी लक्षणा म्हणतात. लक्षणेचे शास्त्रात पुष्कळसे 
विवरण केले आहे तथापि. येथे आम्ही देत नाही. 


२) शुद्धा-ही लक्षणादेखील दोन प्रकारची आहे. १) जहल्ल- 


णा व २) अजहल्लक्षणा. 


१) जहल्लक्षंणा-'लक्ष्यतावच्छेदकलूपेण लक्ष्यमात्रबोधिका जह- 


| लेक्ष्यतावच्छेंदक्‌ रूपाने केवळ लक्ष्याचा बोध करून देणारी जी 
'लक्षणा तिळा जहलक्षणा. म्हणतात. उदा. — गंगायां घोष: ' ( गंगेवर 


गोळवाडा आहे) परंतु गंगेच्या प्रः प्वाहावर SNAS 
s { T प्रवा गोळ शाक्य 
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म्हणून वाच्यार्थाचा त्याग करून गंगा या पदाच्या संबंधी जे तीर त्याची 
लक्षणा केली जाते. म्हणजेच गंगेच्या तीरावर गौळवाडा आहे अशी. 
अशी लक्षणा केली जाते. निष्कर्ष-शक्यार्थाचा त्याग करूण रुक्ष्यार्थाचे: 
ज्या लक्षणेमध्ये ग्रहण असते, त्या लक्षणेस ' जहल्लक्षणा ' म्हणतात. . : 
२) अजहल्लक्ष णा- ' लक्ष्यतावच्छेदकरूपेण लक्ष्यशक्योभयबोध-: 
प्रयोजिकाऽजहल्लक्षाणा ` यथा ' काकेभ्यो दधि रक्ष्यताम्‌' | 
लक्षातावच्छेदक रूपाने लक्ष्य व शक्य या. उभयतांच्या बोधा- | 
करिता केल्या जाणाऱया लक्षणेस अजहल्लक्षाणा म्हणतात. उदा.-'काव- 
ळचापासून दह्याचे रक्षण कर. ' या ठिकाणी जर श्रवणकर्त्याने केवळ 
शक्यार्थाचे ग्रहण केले तर अयोग्य आहे. कारण कावळ्यापासून दह्याचे. 
रक्षण करावयाचे आणि मार्जारादिकांना खाऊ द्यायचे असा त्याचा अथे _ 
नव्हे. तर जहल्लक्षणेत जे शक्‍यतावच्छेदक पद आहे त्याचा अथे दध्युः 
पघातकत्व असा आहे. अर्थात्‌ ज्यांचे ज्यांचे ठिकाणी दध्युपघातकत्व 
आहे अशी कावळा, मार्जार, सारमेयादि यांच्यापासून दह्याचे. रक्षण 
कर, असे सांगण्याचे तात्पयं आहे. म्हणून शक्यार्थाचे ग्रहण करून शक्‍य 
संबंधी जे लक्ष्यं त्याचे ग्रहण करणे म्हणजेच अजहल्लक्षणा होय. . 
आता जहदजहल्लक्षणा ( भागत्यागलक्षणा ). वेदांत मतात | 
. मानिली आहे. त्या जहृदजहल्लक्षणेचे लक्षण असे आहे की- 
३) जहदजहल्लक्षणा-' वाच्यैकदेशत्यागेनेकदेशान्वयस्तत्र जहद- 
जहती ' यथा तत्वमसि' 
` जेव्हा पदाच्या वाच्यार्थातील एक भागाचा त्याग व एका भागाचे - 
ग्रहण केले जाते तेव्हा जी लक्षणा होते.तीस जहदजहल्लक्षणा म्हणतात- 
ज्याप्रमाणे ' सोऽयं देवदत्तः या वाक्यात (तोहा देवदत्त या वाक्यात) ` 
भूतकालात आणि अन्य देशात पाहिलेला. त्यास “तो म्हणतात' आणि 
बर्तमानकाली ' समीप देशात असतो त्यास “हा ' असे म्हणतात: या . 
वाक्याचा वाचार्थ सर्वथा असंभवनीय आहे. कारण “तो हा देवदत्त हे ज 
वाक्य आहे त्यात ' तो ' भूतकाल व अन्यदेश व 'हा” वतेमाचकाल ' व्‌ 
समीपदेश यांचा विरोध आहे. म्हणून दोन्ही पदांचे ठिकाणी ( भागत्याग) 


जहदजहलक्षणा होते. 
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अर्थात्‌ जहदजहंल्लक्षणेने वाक्यात केवळ देवदत्ताचे ग्रहण होते. 
आता वेदांत मतात “ तत्त्वमसि ” या सामवेदातील छांदोग्य उपनिषदा-- 
तील महावाक्यात जहदल्लक्षणा कशी स्वीकारतात ते सांगण्याकरिता 


तत्त्वमसि ' या महावाक्यातील तत्पद व त्वंपद यांच्या वाच्यार्थाचे निरू-- 


पण करंतो. ] 

तत्पदाचा वाच्यार्थं १) सर्वशक्ति म्हणजे ज्याचे ठिकाणी सर्वे: 
साम्यं आहे. २) Waa म्हणजे सवं वस्तूस जाणणारा. ३) विभु म्हणजे 
व्यापक. ४) ईश म्हणजे सर्वांचा प्रेरक. ५) स्वतंत्र म्हणजे कर्माधीन 
नाही. ६) परोक्ष-जीवास प्रत्यक्ष विषय नाही. ७) मायी-माया ज्याच्या 
आधीन आहे. ८) बंधमोक्षरहित. त्यास अविद्याकृत भ्रांति नाही म्हणून 
त्यास बंधमोक्षर हित म्हटले आहे, असा जो ईइवर तो तत्पदाचा वाच्यार्थः 
आहे. ज्यास बंध असतो त्यांस मोक्ष होतो. ईश्वरास“बंध नाही म्हणून 
मोक्षाही नाही. : 

त्वंपद वाच्याथं-जे जे ईश्वराचे ठिकाणी धर्म सांगितले त्याहुन 
विलक्षण धर्मवान्‌ जीव हा त्वंपदाचा वाच्यार्थ आहे. त्याचा स्पष्टार्थः 
असा को, १) अल्पशक्ति २) अल्पज्ञ ३) परिछिन्न ४) अनीश ५) 


' कर्माधीन ६) प्रत्यक्ष ७) अविद्यामोहित ८) बंधमोक्षावान्‌. आपले. 


स्वत:चे स्वरूप कोणासही प्रत्यक्ष असते. दुसऱ्याचे स्वरूप प्रत्यक्ष नसते. 
म्हणून प्रत्यक्ष म्हटले. ईद्वरास मात्र आपले स्वत:चे.व जीवाचे स्वरूप" 


प्रत्यक्ष असते ईश्वराचे स्वरूप जरी ईश्वरास प्रत्यक्ष असले तरी जीवास: 


अत्यक्ष नसते. निष्कर्ष-ईरवरधर्माहून विरुढधमंवान्‌ जीवचेतन्य त्वंपदाचा 
वाच्यार्थं आहे.” 


` “तत्त्वमसि महावाक्यातील ‘aq’ आणि ' त्वं ! यांच्या वाच्यार्थातः 


` बर्‌ निदशित केल्याप्रमाणे विलक्षण घमं असल्यामुळे या दोन्ही पदातः 


` एकत्व जे ' असि ' या पदाने सांगितले आहे; ते वाच्यार्थाने असंभवनीय 


आहे. एकत्व साधण्याकरिता जहल्लक्षणा किवा ` अजहल्लक्षणा करणे 


_ - निरर्थक आहे कारण साक्षी आणि ्रह्मचेतन्य हे स्वं वेदांताचे ज्ञेय असून 


साक्षी 'चेतन्य त्वंपद वाच्यात आणि ब्रह्मचेतन्य तत्पद वाच्यात प्रविष्टः 
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-' “जेव्हा जहल्लक्षणा करावयाची असते तेव्हा संपूर्ण वाच्यार्थाचाः 
त्याग करून वाच्यसंबंधी अन्य ज्ञेयाचे ग्रहण करावे लागते म्हणून 'तत्त्व-' 
मसि “या महावाक्यात जर जहल्लक्षणा मानिली तर वाच्यांतगंत साक्षी-- 
चैतन्य आणि ब्रह्मचंतन्य यांचा त्याग करून अन्य ज्ञेयाचे ग्रहण करावे ` 
लागेल. व चेतन्याहून अन्य ज्ञेय असत्‌ ASST आहे. त्याचे ग्रहण कर- 
ण्याने पुरुषार्थ सिद्ध होत नाही. 


त्याचप्रमाणे महावाक्यात अज हल्लक्षणाही संभवत. नाही. कारण. 
अजहल्शक्षणेत वाच्यार्थाचे पूर्ण ग्रहण असून शिवाय अधिक अर्थाचे ग्रहण 
करावे लागते. म्हणून महावाक्यात अजहल्लक्षणा मानिली तर वाच्यार्थः 
पूर्ण राहाणारच आणि ते वाच्यार्थं तर परस्पर अत्यंत विरोधी आहेत. 
. म्हणून महावाक्यात अजहल्लक्षणा केल्याने एकत्व सिद्ध होत नाही. या-. 
करिता जहदजहल्लक्षणा मानणे अवश्य आहे. तत्पदवाच्यार्थं ईश्‍वर आणि 
त्वंपद वाच्यार्थं जीव यांचे विरोधी धर्मं वर निदर्शित केले आहेत- 
तेवंढधा भागाचा त्याग करून असंग शुद्ध चेतन्यात एकता जाणावी. 
अशा प्रकारे वेदातमतात जहदजहल्लक्षणा स्वीकारून जीवब्रहमक्य 
प्रतिपादन करतात. किन्तु न्यायमतात जीवब्रह्मोक्य संभवत नाही. अर्थात्‌ 
या लक्षाणेचा .तिरस्कार न्यायशास्त्रकारांनी केला आहे. ` केवळ या 
ठिकाणी लक्षणानिरूपणात त्यांच्या मताचे: निरूपण केले आहेः आता: 
वाकयार्थनाज्ञासं जो हेतु आहेः त्योचे निरूपण करतात. . . . . 
` तकसंग्र-आकांक्षा योग्यता संतिधिरच वाक्यार्थज्ञानहेतुः ॥ ` 
पृदस्य ` पदान्तरव्यतिरेकप्रयुक्तान्वयाननुभावकत्वमा्काक्षा । 
अर्थाबाधो योग्यता | पदानामविलम्बेनोच्चारणं संनिधिः ॥ 
` आकांक्षा, योग्यता व संनिधि हे तीन वाक्यायंज्ञानास हेतु आहेत. 
_ पदाचा, अन्य पदाचा अभाव असल्यामुळे, अन्वयाचा बोध न होणे 
म्हंणजेच आकांक्षा. अर्थाचा बाध न होणें. यास योग्यता म्हणतात. 
पदांचा विळंबरहिंत (अंवकाशरहित)' उच्चार करणे म्हणजे संनिधि 
अश्याप्रकारे हे तीन बाक्यार्थेज्ञानास हेतु आहेत. ; 
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'पुरुषो हस्तीति च प्रमाणम्‌ आकांक्षाविरहात्‌ अग्निना. 


-सिञ्चेत ' इति च प्रमाणम्‌, योग्यता विरहात्‌। प्रहरे प्रहरेऽसहौ 
च्चारितानि ' गामानय ' इत्यादि पदानिःन प्रमाणम्‌ सांनिध्या- 
भावात ॥ 

आकांक्षा, योग्यता व संनिधि या तीन्हींनी रहित जे वाक्य असते 
से वाक्य अप्रमाण असते. ज्याप्रमाणे ' गौःअश्वः ' * पुरुषोहस्तीति ' (गाय 
घोडा पुरुषहस्ति अशी वाक्यें अप्रमाण आहेत.) | i 

कारण त्यांचे ठिकाणी आकांक्षा नाही. तसेच ' अग्निना सिञ्चेत्‌' 
Sel वाक्य प्रमाणभूत नाही. कारण ( अग्नीने सडा घालावा ) ह्या 


_ वाक्यात योग्यताविरह आहे. पाण्याने सडा घालता येतो परंतु अग्नीने 


FAST घालणे कदापि शक्य नाही 


' गामानय ' (गाईला आण) या वाक्याचा उच्चार | गाईला.' 
नंतर एका प्रहराने ' आण ' असा केला तर हे वाक्य देखील अप्रमाणच 


_ . आहे. कारण त्या वाक्यात सांनिध्याचा अभाव आहे. आता त्या वाक्याचे 
` “प्रकार सांगतात. 


PR RN 


~ 


तकंसंग्रह-वाक्यं ढ्विविधम्‌-वेदिकं लौकिकं च | वेदिकमीरुव- 


` जोक्तत्वात्सर्वमेवप्रमाणम्‌ | लोकिकं त्वाप्तोक्तं प्रमाणम | अन्य- 


,दप्रमाणम्‌ ॥। 


.. वाक्य दोन प्रकारचे आहे. १) वेदिक व २) लौकिक. १) वेदिक 
म्वाक्ये ईश्वरोक्त असल्यामुळे सवंच प्रमाण आहे. २) लौकिक केवळ 
-आप्तवाक्ये (यथार्थ वाक्य) .प्रमाण आहेः अन्य वाक्ये अप्रमाण: आहेतः 


शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण वेद ईइवरोक्त आहे. असे वर 


कथित केले. परंतु वेद तर अनादि आहेत. मग ते salad कसे .होऊ 


santo ? शिवाय वेद हे अपोरुषय आहेत असे. मीमांसकांनी म्हटले 


आहे. असे असता आपण वेदिक वाक्य ईर्वरोक्त कसे म्हणता ? 


श्रोगुरु-वाबारे, न्यायंमतात वेद पौरुषय आहेत. हे अनुमानाने 
देखील. सिद्ध होते. ; ४ 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. - 
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' वेदः पौरुषयो, वाक्यसम्‌ हत्वाद्भारतादिवत्‌ ' 

अर्थे-वेद पौरुषय आहे, कारण त्यांचे ठिकाणी वाक्यसमूहत्व 
असल्यामुळे, महाभारतादि प्रमाणे, अर्थात्‌ ज्याप्रमाणे वाक्यसमूहरूपः 
महाभारताचे कर्त वेदव्यास होते त्याप्रमाणेच वाक्यसमूहरूप वेदाचा 
कर्ता कोणीतरी असला पाहिजे व अलौकिक वेदाचे कतृंत्व अल्पज्ञः 
जीवाचे ठिकाणी असंभवनीय आहे. म्हणून परिशेष न्यायाने ईश्वरच 
त्याचा कर्ता सिद्ध आहे. 3 


दिष्य-ह श्रीगुरू, वर मांडलेल्या अनुमानाने वेदाचे पौरुषयत्व 
` सिद्ध होत नाही. कारण, वरील अनुमानांतील हेतु सोपाधिक हेत्वाभास 
आहे. कारण वाक्यसमूहरूप महाभारताचे जे कर्ते ' वेदव्यास त्यांचे 
स्मरण आहे. परंतु वेदाचा अमूक हाच कर्ता असे स्मरण नसणे हाच 
उपाधि आहे. असे सोपाधिक हेत्वाभासयुक्त असणारे अनुमान वेदाचे 
. पौरुषयत्व सिद्ध करण्यास असमर्थं आहे. 

श्रीगुरू-वाबारे, तू म्हणतोस त्याप्रमाणे उपाधि अनुमानावर येत 
नाही. (साध्यव्यापकत्व असून साधनाव्यापकत्व ज्याचे ठिकाणी असते 
त्यास उपाधि म्हणतात. साध्य समानाधिकरणाचे ठिकाणी अत्यंताभाव 
अप्रतियोगित्व म्हणजेच साध्यव्यापकत्व.) कारण, आचार्य गौतमादिकां- | 
कडून शिष्य परम्परेने वेदाचे कतुंत्व स्मरणाने साधनाचे ठिकाणी देखील _ 
, व्यापकत्व येते. म्हणून अनुमान सोपाधिक होऊ शकत नाही. त्यामुळे 
वेद पौरुषय आहे हे सिद्ध आहे. किवहुना याविषयी श्रुतिप्रमाणही आहे. 
‹ तस्मात्तेपानात्रयो वेदा अजायन्त ' ः 
` झर्थ-तो तप करीत असता तीन वेद झाले, म्हणून वेद पौरूषय 
आहेत. वेदमूलक मन्वादि स्मृति तसेच महाभारतादि पुराणांना वेदा- 
प्रमाणे प्रामाण्य आहे. अशा प्रकारे शाब्द प्रमेच्या करणाचे निरूपण झोले. 
यथार्थ अनुभवात चार प्रकार ग्रंथकारांकडून सांगितले गेले होते. त्या . 
चार प्रकारच्या प्रमेचे व त्यांच्या प्रमाणाचे निरूपण केले. | र 
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तकंसंग्रह-वाक्याथंज्ञानं शाब्दज्ञानम्‌ | तत्करणं शब्दः | 
वाक्यार्थे ज्ञान म्हणजेच, शाब्दज्ञान. त्या शाब्दज्ञानाचे व्यापारवान्‌ 
असाधारण कारण शब्द आहे. 


हिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण मला चारच प्रमाणांचे 'निरू- 
“पण केले. परंतु तद्व्यतिरिक्त अर्थापत्ति प्रमाण देखील संभवते. कारण 
ते अर्थापत्ति प्रमेचे (यथार्थ अनुभवाचे) करण आहे. ज्याप्रमाणे “ पीनो 
देवदत्तो दिवा न भुंक्ते ' (धष्टपुष्ट देवदत्त दिवसा जेवत नाही.) 'परंतु 
--त्याची पुष्टता पाहून रात्रीच्या भोजनाची कल्पन! होते व ते यथार्थे 
- ज्ञान आहे. कारण, तो तर दिवसा भोजन करीत नाही आणि जर . तो 
- -रात्रीही भोजन करीत नसेल तर त्यास पुष्टता येईल कशी ? म्हणून 
देवदत्ताची पुष्टता रात्रीच्या भोजनाची संपाद्य आहे आणि रात्रीचे 
“भोजन त्याचे संपादक आहे. संपादक जे रात्रीचे भोजन त्याच्या ज्ञानाचा 
हेतु जे पुष्टतेचे ज्ञान, ते पांचवे अर्थापत्ति प्रमाण मानिले पाहिजे. कारण 
' ज्याअर्थी देवदत्त दिवसा न जेवता धष्टपुष्ट आहे. त्य'अर्थी तो रात्री 
जेवत असला पाहिजे अशी कल्पना होते. त्यासच अर्थापत्ति प्रमाण 
. म्हटले आहे. म्हणून अर्थापति प्रमाण मानणे आवश्यक आहे. 


. श्रीगुरू-बाबारे, तू जे वर पांचवे अर्थापत्ति प्रमाण स्वीकारण्यास 
सांगतोस ते अयोग्य आहे. कारण त्या देवदत्ताच्या रात्रीच्या भोज- 
: जाच्या ज्ञानाकरिता अनुमान प्रमाण समर्थ आहे. अर्थात्‌ अनुमान प्रमा- 
"णाने देवदत्ताच्या रात्रीच्या भोजनाचे ज्ञात होत असता, अर्थापत्ति म्हणून 

पांचव्या प्रमाणाचा स्वीकार करणे गौरवच नव्हे काय ? आता त्या- 
विषयी अनुमानाने कसे ज्ञान होते ते सांगतो. 
* देवदत्तः रात्रो भुंक्ते, दिवाऽभुञ्जानत्वेसति पोनत्वात्‌ * 
' अर्थ-देवदत्त रात्री भोजन करतो. कारण दिवसा भोजन करीत 


AAA धष्टपुष्ट असल्यामुळे. अशाप्रकारच्या अनुमानाने रात्रीच्या भोज- 


चाचे ज्ञान होत अंसता निष्प्रयोजनच पांचवे अर्थापत्ति प्रमाण स्वीकारणे 
गौरव आहे. 


` किंबहुना झंगवादि, TAA, SOT आव- 
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RAHAT नाही. संभव म्हणजेच कोणी एका पुरुषाकडे शंभर रुपये असले 
- तर त्यात पन्नास रुपयांचा संभव निश्चित असतो. त्यासच संभव प्रमाण 
"म्हणतात. परंतु त्यात पन्नास रुपयांच्या असण्याचे देखील अनुमान प्रमा- 
णाने ज्ञान होत असल्यामुळे संभव नावाचे स्वतंत्र प्रमाण मानणे युक्ति- 
युक्त नाही. तसेच * इह बटे यक्षास्तिष्ठति ' (या वटवृक्षावर यक्ष 
'राहातो.) अश्ञाप्रकारचे जे ऐतिह्य प्रमाण पौराणिक मतवादी स्वीकार- 

तात तेही स्वीकारणे अयुक्त आहे. कारण, ते ज्ञान शब्दाने होत असल्या- 

मुळे तेथे शब्दप्रमाणाचाच स्वीकार करणे उचित आहे. तसेच॑ चेष्टिक 
प्रमाण मानण्याचीही आवश्यकता नाही. कारण शब्द व अनुमान या 
प्रमाणाने व्यवहार होत असता भिन्न चेष्टिक प्रमाण मानणें गौरवास्पद 
आहे. त्यामुळे प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान व शब्द ही चारच प्रमाणे 
सिद्ध आहेत. आता म्हणजेच यथार्थ अनुभवाचे विस्तृतरीत्या. वर्णन 
' केल्यानंतर अयर्थाथे अनुभवाचे लक्षण सांगतात. ; 
तक्ेंसंग्रह-अयथार्थानुभवस्त्रिविध:-संशय-विपर्यय - THA 
दात्‌ । एकस्मिन्धमिणि विरुद्धनानाघमंवेशिष्टयावगाहि ज्ञानं 
संशय: । यथा. स्थाणुर्वा पुरुषो - वेति । मिथ्याज्ञानं विपर्ययः । ` 
यथा शुक्ताविदं रजतमिति । व्याप्यारोपेण व्यापकारोपस्तकंः | 
यथा यदिवन्हिनंस्यात्‌ तहि धूमोऽपि नस्यादिति ॥ 
। अर्थ-अयथाथे अनुभव तीन प्रकारचा आहे. - १) संशय 
२२) विपर्यय व ३) तके. | ee 
१) संशय-एकाच धर्मीचे ठिकाणी परस्पर विरुद्ध असे नाना 
'धर्माने विशिष्ट जे ज्ञान असते त्यास ' संशय ' म्हणतात. उदा.-हा स्थाणु . 
(खांब, खोड) आहे किंवा. पुरुष आहे ! असे जे ज्ञान.. 
२) विपर्यय-मिथ्या ज्ञानाला ' विपयेय ' म्हणतात. ज्याप्रमाणे 
शुक्तीचे ठिकाणी. हे. रजत आहे ' असे ज्ञान. | 
३) तकं-व्याप्यारोपावरून म्हणजेच व्याप्याच्या आरोपावरून | 
. च्यापकारोप म्हणजेच व्यापकाचा आरोप करणे तकं आहे. ज्याप्रमाणे 
जर TATA Sifter arya election. 
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आता स्मृतीचे वर्णन करतात. 
तकसं्रह-्स्मतिरपि द्विविधा-यथार्थाऽयथार्थाच । प्रमाजन्या 
यथार्था | अप्रमाजन्याऽयथार्था ॥ 
अर्थ-स्मृतिदेखील दोन प्रकारची आहे. १) यथार्थ व २) अयथार्थ 
१) यथार्थ-प्रमाणापासून उत्पन्न झालेल्या स्मृतीस यथार्थं स्मृति 
म्हणतात. 
अयथार्थ-अप्रमाणजन्य. स्मृतीस अयथार्थ स्मृति म्हणतात 
आता सतरावा गुण जो सुख त्याचे लक्षण सांगतात 
तकंसंप्रह-सवेषामनुकलूतया ` वेदनीयं सुखम्‌ | 
जे सर्वांना अनुकल वाटते त्यास सुख म्हणतात. किवा तर्कदीपिका- 
कारांनी सुखाचे दुसरे लक्षण असे केले आहे की 
` “सुख्यहं” इत्याद्नुव्यवसायगम्यं सुखत्वादिकमेवलक्षणम्‌ 
मी सुखी ate’ इत्यादि अनुब्यवसायगम्य हेच सुखाचे 
लक्षण आहे. आता आठरावा गुण जो दुःख त्याचे निरूपण करतात 
संग्रह-सर्वेषां प्रतिकूलतया वेदनीयं दुःखम्‌ | 
सर्वाना प्रतिकूल वाटते ते दुःख. दुःख कोणासहि आवडत नाही. 
दु:खनाशाकरिताच जीव सदेव यत्न करीत असतात. परंतु अज्ञानामुळे 


दुःखच भोगनात, दुःख नाशार्थं जे प्रयत्न करतात त्यात त्याचे ठिकाणी 


फुलाच्या साधनता 'अंशाविषयी व फलअंशातही भ्रांतिरहितत्व 
नसल्यामुळे निरंतर दुःखच अनुभवितात. त्याविषयी तिरस्कार बुद्धि 


` असून देखील प्रारब्धयोगे दुःखालाच प्राप्त होतात. अस्तु. आता पुढील _ 


गुणांचे निरूपण करतात. 


` तकसंग्रह-इच्छा कामः । क्रोधो द्वेषः । कृतिः प्रयत्नः | विहि 


तकमंजन्योधमं: | निषिद्धकमंजन्यस्त्वधमं: ॥। 


अर्थे- १९) इच्छा वा गुण सांगतात. काम (कामना) म्हणजेच 
इच्छा होय. 


२०) द्वेष-प्रतिज्ञापासुन उत्पन्न होणाऱ्या क्रोधास T म्हणतात. 
२१ ) a RE RMA co lection. 
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२२) धमं-वेदविहित कर्मापासून जो उत्पन्न ` होतो त्यास घर्म 
म्हणतात 
- २३) अधम्ष-निषिद्ध कर्मापासून उत्पन्न होणाऱ्यास अधर्मे म्हणतात. 
तकंसंग्रह-बद्धंचा दयोऽष्टावात्ममांत्रविशेषगुणाः 1) 
बुद्धीच्छा प्रयत्ना द्विविधा:-नित्या अनित्याइच। नित्याईइवरस्य। 
अनित्या जीवस्य ।। 
अथ-बद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, ` द्वेष, प्रयत्न, ` धमं आणि अधमं हे 
आठ गृण-केवळ आत्म्यावर राहाणारे विशेषः गुणः आहेत 
बुद्धि, इच्छा; आणि प्रयत्न हे तीन गुण दोन प्रकारचे आहेत. 
१) नित्य वः२) अनित्यः ईश्वराचे ठिकाणी नित्य व जीवाचे ठिकाणी . 
अनित्य असतात. आता चोविसावा गुण जो ' संस्कार ' त्याचे निरूपण 
करतात 
तकंसंग्रह-संस्कारस्त्रिविधः- वेगो भावना स्थितिव्यापकः 
इचेति । वेगः पृथिव्यादिः चतुंष्ठय मनोवृत्तिः । अनुसवजन्या- 
स्मृतिहेतुर्भावनाऽऽत्ममात्रवृतिः। अन्यथाकृतस्य पुवस्तदवस्थापा' ` 
दकः स्थितिस्थापकः कंटादिपृरथिंवीवृत्तिः। O 
- = अर्थ संस्कार तीन प्रकारचा आहे. १) वेग २) भावना व ३) 
स्थितिस्थापक 
` ` १) चेग-वेग हा पृथ्वी, जल, तेज, वायु व मन या पांच द्रव्यांच 
ठिकाणी. राहातो E: pa 
Q) भावना-जी- अनुभवापासून:उत्पन्न-झालेली असतेव स्मृतील्म 
हेतु असतेः तिला भावना म्हणतात.--तीः केवळ + आत्म्याचे ठिकाणीच 


राहाते 


ræ semenn or नन. se 


) स्थितिस्थापक-एकादी वस्तु बिशिष्ट अशा कोणत्या तरी 

` स्थितीत असते; तिला विपरीतः HSA पुनः” पूव वत्‌ आणून सोडणारा 
जो संस्कार; त्यास: स्थितिस्थापक म्हणतातः>:तो कटादि- (सतेरुंजीरूप ) 
पृथ्वीचे-ठिकाणी राहातो; ४ ४४५२ ४४ शय हे PRR शाप 
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शिष्य-हे दयाघत श्रीगुरो, .आपंणं भावनेचे लक्षण करीत असता 
4 अनुभवजन्यास्मृतिहेतुर्भावना ' (जी अनुभवजन्य असून स्मृतीस ` हेतु 
आहे ती भावना) असे लक्षण केले आहे. परंतु केवळ 'स्मृतिहेतुर्भावना ' 
(स्मृतीस हेतु ती भावना) येवढेच लक्षण केले असंते तरी निर्दुष्ट झाले 


असते. परंतु लक्षणात ' अनुभवजन्या” हे.पद योजिल्यामुळे ' लक्ष णदीं- 


त्वाशिवाय काय फल आहे ? ts पा 
` ` श्रीगुरू-हे शिष्य, तुझ्या म्हणण्याप्रमाणे जर लक्षण केले. असते 


तर, अर्थात्‌ 'स्मृतिहेतुर्भावना ' येवढेच लक्षण केले असते तर लक्षणाची 


आत्ममनसंयोगावर अतिव्याप्ति झाली असती.. कारण, आत्ममनसंयोग 


` ~ देखील स्मृतीस हेतु आहे. परंतु ' अनुभवजन्यास्मृतिहेतुभावना ”: असे 


2 


> 
> 


लक्षण केले. असता लक्षणाची अतिव्याप्ति होत. नाही. कारण, . आत्ममन- 
संयोग हा स्मृतीस हेतु असला तरी अनुभवजन्य नाही. म्हणून वर.क़ेलेले 
लक्षणः दीर्षेत्ररहितः असून निर्दुष्ट :अहे;: . :..` ` is 


. : : शिष्य-हे श्रीगुरो, आपल्या -कृंपेत्ते ¦ अनुभवजन्या याः पदाचे 


अयोजन HATS. परंतु भावनेचे रक्षण करीत. असता केवळ MARA- 
जन्या भावना ' (अनुभवजन्य TMT) . येवढेच लक्षणः केळे. तर 
क्षणाची कोठेही AAA न.होता लक्षणात लाघव प्राप्त होईल. 
श्रीगुरू- बाबारे, तू म्हणतोस त्याप्रमाणे ' अनुभंवेजन्यासा- 
AA असे लक्षण. केले तर पुनइंच SAMA अतिव्याप्ति-प्रसंग येतो- 


कारण, अनुभवध्वंस हाही अनुभवजन्य आहे. त्यामुळे वरील लक्षूणाची 
अतिव्याप्ति त्यावर झाली असती. त्यावर लक्षण अतिंव्याप्त होऊ नये 


म्हणून लक्षणांत “स्मृतिहेतु: ' असे पद योजिले त्या पदयोजनेमुळे अनु- 


भवध्वंसावर होणारी अतिव्याप्ति सहजच निवृत्त झाली: कारण अनुभव 
स्वस हा अनुभवजन्य असला तरी स्मृतीस हेतु नाही म्हणूनच भावनेचे 


aR छक्षणःकरावे. की- 


' ` *अनुभवजत्यत्वेसति स्मृतिहेतुत्वं भावनाया लक्षणम्‌? ` ` 
` 'अर्थ-अनुभवजन्या असूंन' समृतिहेतुत्व जिचे ठिकाणी आहे. ती ` 
- आवना. अस्तु, अशाप्रकारे प्रथम पदार्थाचे लक्षणयुक्त वर्णन केल्यानंतर 


* मिट 
, ioe ae 


_ द्वितीय पदायं रो, "ग; जने ञी ama चोवीस गुणांच्या 
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-लक्षणांचे निरूपण केले. आता तृतीय पदार्थ जो “कर्म ' त्याचे लक्षणः 
युक्त वर्णन करतात. . . 
॥-इतिगुणलक्षग्रंथः समाप्तः N 
Te ॥ अथ कमं ग्रंथप्रारम्मः ॥ 

` - तरकसहग्रह-चळवात्मकं कर्म । उध्वेदेशसंयोगहेतुरुःक्षेपणम्‌ | 
' अघोदेशसंयोगहेतुरपक्षेपणम्‌ । शरीरसंतिकृष्ठसंयोगहेतुराकुञुच 
तम्‌ | विप्रकृष्टसंयोगहेतुः। प्रसारणम्‌ | अन्यत्सर्वं गमनम्‌ पृथि 
व्यादिचतुष्टयमनोमात्रवृत्तिः॥। 

अर्थ-जे चलनात्मक असते त्यास कमं म्हणतात. ते पांच प्रकारचे 
“आहे हे उददेशग्रंथात सांगितले. आहेच 

१) उत्क्षेपण-ऊध्वं देशाशी (वरील बाजूच्या स्थल विशेषाशी ) 
_ जो संयोग होतो त्याःसंयोग्तस जों हेतु (कारण) असतो त्यासं उत्क्षपण 
म्हणतात. 

२). अपक्षेपण-अधोदेशाशी (खालील बाजूशी ) संयोग होण्यास 
जे. कर्म कारण असते त्यासः “अपक्षपण म्हणतात. ` 

३) आकुञ्चन-शरो राच्याजवळ असणाऱ्या वस्तूशी 'जो' संयोग 
होतो. (उदाः-हात पाय आखडणे) त्या संयोगास जे कर्मः हेतु असते 
न्यासः ‹ आकुंचन "म्हणतात... . Eee 13 

४) प्रसारण-शरीरॉपासून दूर असणार्‍या वस्तूशी संयोग होण्याला 


जे कर्म कारण असतेःत्यास प्रसारण म्हणतात 
... ५) गभन-या चार कर्माहून भिन्न सर्व कर्मांचा गमन या कर्मात 


अंतर्भाव आहे; ही.पांचही प्रकारची. कर्मे पृथ्वी, आप; तेज, वायु व मन 
या पांचच द्रव्याचे. ठिकाणी राहातात. ` :. .. रे 
आता चतुर्थ. पदार्थ सामात्य याचे.निरूपण करतात 
o त्कसंप्रह-तित्यमेक॒मनेकानुगतं सामान्यम्‌ । द्रव्यंगुणकमंवृत्ति। 
: ततदद्विविधमपरापरभेदात्‌ पर संत्ता । अपर द्रव्यस्वादि॥ 
व्र अर्थ-जे चित्य, एकः आणिः अतेकांनुगत असते त्यास सामान्य 
म्हणतात. ते दोनअकास्वे'भाहेः/१ ) AT FTAA व २) कर्मत्व 
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हे अपर सामान्य आहे. ते द्रव्य, गुण आणि कर्म यांचे ठिकाणी राहाते.. 

शिष्य-हे दयाघन सद्गुरो, सामान्याचे लक्षणात 'नित्यमेकम्‌'पद' 
HAT करून केवळ ' अनेकानुगतं सामान्यम्‌ ' (अनेकानुगत ते 
सामान्य) असे लक्षण. केले असते तर लक्षण निर्दुष्ट होऊन लक्षणात 
लाघव प्राप्त झाले असते. असे असता 'नित्यमेकम्‌'हे पद किमर्थ योजिले 
ते कृपा करून .सांगा 


श्रीगुरु-हे शिष्य, तुझ्या म्हणण्याप्रमाणे जर केवळ अनेकानुगत 
सामान्यम्‌ असे लक्षण केले असते तर संयोगादिकावर लक्षाणाची अति- 
व्याप्तिझाली असती: कारण: संयोगः हा देखील अनेकानुगत -आहे. त्या 
संयोगादिकावर अतिव्याप्ति होऊ .नये म्हणून ' नित्यमेकम्‌ ' हे पद 
WENT योजिले आहे. त्या ' नित््मेकम्‌ ' या पदाने संयोगादिकावर 
होणारीःअतिव्याप्ति सहजच निवृत्त झाली. कारण संयोगादिक हेः 
अनेकानुगत असले तरी नित्य आणि एक नाहीत. 
= “आता तसेच “नित्यमेक सामान्यम्‌’ (नित्य आणि एक तते सामान्य) 
असे लक्षण केले तरी लक्षणांवर अतिव्याप्ति प्रसंग येतो. कारण,. 
आंकाशादिक नित्य आणि एक आहेत. त्यांच्यावर-अतिव्य़ाप्तिः होऊ नये 
म्हणून “ अनेकानुगतम्‌+ हे पद लक्षणांत योजिले. कारण आकाशादिक 
नित्य आणि एक असले तरी अनेकानुगत:नाहीत: सामोन्य- हे -समवाय 


* संबंधान.अत्तेकानुगत आहे. म्हणून:सामान्याचे असे लक्षण केले आहे की- 


नित्यत्वे सत्यनेकसमवेतत्वं सामान्यलक्षाणमः। 


अथे -नित्य असून अनेकांशीः समवाय संबंधाने असते*ते. सामान्य 
आताः पांचवा ,पदार्थ:जो विशेष त्यांचे लक्षणंयक्‍त निरूपण करतात? + 


तकसंग्रह-नित्यद्रव्यवृत्तयो व्योवितेका विशेषाः ॥। 
अर्थे -नित्यद्रव्यांमध्ये परस्पर व्योवर्तक जो असतो त्यास विशेष 


soy 


` म्हणतात? अर्थात नित्यद्रव्यांमध्ये म्हणजेच परमाणुंदिकांमंध्ये परस्पर 


भद SAM TOT शजो" असतोः#त्यास ।विशेष॑ . म्हणतातः ` व्यातं ककं ` 
FOTIA पृथक्‌ PLAT. AE ASA पदार्थ #जो>; समवायः 


: त्यांच लक्षण विवाद तहात /15:/55:516005.:: HIS 5; oF 


es s 
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तकंसंग्रह-नित्यसम्बन्ध: | अयुतसिद्धवृत्तिः । ययोद्वयोम॑ध्य 
'एकमविनश्यदपराश्रितमेवावतिष्ठते तांवयुतसिद्धों । यथा5वय- 
चावयविनौ, गुणगुणिनौ, क्रिया क्रियावन्तो, जातिव्यक्ती, विशेष 
-नित्यद्रव्ये चेति ॥ ees sy 
अर्थ-नित्य संवंध म्हणजे समवाय. तो अयुतसिद्ध पदार्थांच्या 
ठिकाणी राहातो. ज्या दोन पदार्थांमध्ये एंक पदार्थ अविनाशी असून 
दुसऱ्याचा आश्रय करून राहातो ते दोन्ही पदार्थ अयुतसिद्ध आहेत. ज्या 
अमाणे अवयव-अवयवी, गुणं-गुणी, क्रिया-क्रियावान्‌, जाति-व्यक्ति, 
“विशेष व नित्य द्रव्ये अनुतसिद्ध आहेत, आंता शेवटचा अर्थात्‌ सातवा 
“पदार्थं जो अभाव त्याचे वर्णन करतात. pizi 
तकॅसंग्रह-अनादि: सान्तः प्रागभावः | उत्पत्ते: पूर्व कार्यस्य । 
- सादिरनन्तः प्रध्वंतः | उत्पत्त्यनन्तरं कार्यस्य | त्रैकालिकसंसर्मा- 
बच्छिन्नप्रतियोगिताकोउत्यन्ताभावः | यथा भूतले घटो नास्तीति। 
:तादात्म्यसंबन्धावच्छिन्नप्रतियोगिताकोऽन्योच्याभावः | यथा घटः 
qA न भवतीति ॥ 
अर्थ-अनादि (उत्पत्तिरहित) सांत (अंतवान्‌-नाशवान्‌) जो 
असतो त्यास प्रागभाव म्हणतात.-तो कार्योत्पत्तीच्या पूर्वी असतो. प्रध्वं- 
साभाव हा सादि (उत्पप्तिवान्‌) असून अनंत (नाशरहित) आहे. तत्तो 
कार्योत्पत्तिनंतर असतो. अत्यंताभाव हा तिन्ही काली अस्तित्वात असतो.. 
. .त्याचा प्रतियोगी संसर्गावच्छिन्न असतो. उदा.- भूतलावर घट नाही हे 
अत्यंताभावाचे उदाहरण आहे. तादात्म्य संबंधाने अवच्छिन्न. असतो 
“प्रतियोगि ज्याचा, त्यास अन्योन्याभाव म्हणतात, . ज्याप्रमाणे. घट हा 
पट होत नाही. या अभावाचे विशेष वर्णन आम्ही उद्देशग्रंथात केलेलेच 
-आहे. त्यामुळे येथे पुनरुक्ति नको. | जे 
अस्तु. येथपर्यंत कणादमुनिप्रणीत वैशेषिक शास्त्रानुमते सिद्ध अस 
Seay सात पदार्थांचे, त्याय-बैशेषिक मतांचा स्वीकार करून सयुक्तिक 
खखण्डन-मण्डणपूर्व क्र. बित्त करी ००५२ SR i 5 २ EEN 
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तकसंग्रह-सर्वेषां पदार्थानां यथायथमुक्तेष्वन्तर्भावात्सप्तेवः 
पदार्था इति सिद्धम्‌ ॥ 


जेवढे म्हणून पदार्थ आहेत त्यांचा आतापर्यंत वाणिलेल्या सातच 
` पदार्थात अंतर्भाव होत असल्याने. फक्त सातच पदार्थ सिद्ध आहेत. 

_ शिष्य- ' प्रमाण-प्रमेय-संशय-प्रयोजन-दुष्टांत-सिद्धांतावयंवः 
तर्कनि्णय-वाद-जल्प--वितण्डा-हेत्वाभासच्छल-जाति- निग्रहस्थाना-' 
नांतत्त्वज्ञाना न्निश्रेयसा धिगमः ॥ 

असे सोळा पदार्थ न्यायशास्त्रकारांनी सांगितले असता, सातच 
पदार्थ सिद्ध आहेत असे कसे म्हणता ? किंबहुना यांच्यातील तत्त्वज्ञाना- 
पासून मोक्ष होतो असे- गौतममुनिप्रणीत प्रथम सूत्र आहे. तरी या 
शंकेचे समाधान कृपा करून सांगा. 

श्रीगुरू-हे शिष्य, यद्यपि न्यायशास्त्रात सोळा पदार्थांचा स्वीकार 
' केला आहे; तथापि त्या षोडश पदार्थांचा या सातच पदार्थात अंतर्भाव 
होतो. त्यामुळे षोडश पदार्थांचा स्वीकार करण्याऐवजी सातच पदार्थांचा 
स्वीकार करण्यात लाघव आहे. आता कोणत्या पदार्थाचा कोणत्या 
पदार्थात अंतर्भाव होतो ? असा पूर्वपक्ष करशील तर - _ 

न्यायशास्त्रोक्त प्रमाणाचा १) प्रत्येक्ष २) ` अनुमान; ३). उपमान 
व ४). शब्द. .यांच्यापकी प्रत्यक्ष प्रमाणाचा पृथ्वी या द्रव्यात अंतर्भाव 
होतो, व अनुमानादि प्रमाणांचा ' बुद्धि ' या गुणात अंतर्भाव होतो. 


` घ्रमेय-न्यायशास्त्रामध्ये वारा प्रमेये सांगितली आहेत. १) आत्मा: 
२) शरीर ३) इंद्रिय ४) अर्थं (विषय) ५) वुद्धि ६) मन ७) प्रवृत्ति 
८) दोष ९) प्रेत्यभाव १०) फळ ११) दुःख व १२) अपवगं (मोक्ष) 
असे बारा प्रमेय आहेत. या बारा प्रमेयांपेकी आत्मा, शरीर व इंद्रिय 
यांचा द्रव्यात अंतर्भाव होतो आणि विषय, व बुद्धि यांचा गुणात अंत- 
भाव होतो. मनाचा द्रव्यांत अंतर्भाव होतो. धर्माधर्मात्मक प्रवृत्तीचा ` 
_ रागद्वेषात्मक दोषांचा, शरीर संयोगवियोगरूप जन्ममरणांचा जो प्रेत्यः 
_ भाव त्याचा, व सुखदुखाःत्मक फलांचा गुणांत अंतर्भाव होतो, व दुःखध्वं- 

सरूप अपवर्गाचा, (मोक्षाला) रभव, प्रदार्थद्र:्ंत्रर्भाव होतो. 
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३) संशय-संशय या पदार्थाचा गुणांत अंतर्भाव होतो. 


प्रयोजन- (सुख आणि दुःख हानिरूप) प्रयोजनाचा ५ ) दृष्टांत 
महानसादिकांचा ६) न्यायशास्त्रांत प्रामाणिक अशा समजलेल्या सिद्धां- 
ताचा ' द्रव्यांदिकांत अंतर्भाव होतो. ७) प्रतिज्ञादि अवयव ८ ) तके 
९) निर्णय (निश्चय) १०) वांद ११ ) जल्प १२) fadet या सहा 
पदार्थांचा गुण या पदार्थात अंतर्भाव होतो. तसेच १३) हे(ाभास 
-१) व्यभिचार २) विरुद्ध ३ ) असिद्ध ४) सत्मरतिपक्ष ५ ) बाधित 
यांचा द्रव्यांदिकांत अंतर्भाव होतो. १४) छलाचा व १५ ) जातीचा 
‹ शब्द › गुणामध्ये अंतर्भाव होतो. १६ ) निग्नहस्थानाचा द्रव्यादिकांत 
` अंतर्भाव होतो. site 

शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो,, आपण वर जो वाद, जल्प, वितण्डा, 
तसेच छल, जाति, निग्रहस्थान यांचा सातच पदार्थांमध्ये अंतर्भाव 
सांगितला परंतु. त्यांचे लक्षणयुक्त निरूपण केले नाही. तरी त्यांची 
लक्षणे कृपा करून सांगावीत. 

श्रीगुरू-वावारे, त्यांची लक्षणे खालीलप्रमाणे आहेत. 

१) वाद-तत्त्वबुभुत्सोः कथा वादः पह ् 

वाद म्हणजे तत्त्वनिणेयाकरिता दोन पुरुषामध्ये परस्पर प्रश्‍नोत्तर- 
रूप जी चर्चा त्यास वाद म्हणतात. i 

२) जल्प-“-उभयसाधनवतीविजिगीषुकथा जल्पः y 

वादीचा एक पक्ष व. प्रतिवादीचा एक पक्ष, असे आपापले पक्ष 
स्थापन करताना परस्परास जिकण्याकरिता वादी-प्रतिवादीमध्ये जो 
वाद-विवाद होतो त्याला जल्प म्हणतात. 

३) वितण्डा-" स्वपक्षस्थापनहीना वितण्डा ' | 

आपला पक्षा स्थापन न॑ करिता एकमेकास जिकण्याकरिता जो 
वाद-विवाद होतो त्यास “वितण्डा ' म्हणतात. i | 
x) छल- “ अभिप्रायान्तरेण प्रयुक्तस्यार्यान्तरं प्र ल्प्य दूषणं 
31 É ; = 
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वकत्याचा अभिप्राय न जाणता त्याने सांगितल्याचे अर्थांतर करून 
त्यास .दुषण देणे म्हणजे छल. 
५) जाति- ' असदुत्तरं जातिः ” असत्‌ उत्तर देणे म्हणजे जाति. 
६) -निग्रहस्थान-“वादिनोऽपजयहेतुनिग्रहस्थानम्‌ ” 
वादीच्या अपजयाच्या कारणास निग्रहस्थान म्हणतात. 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगुरो, आपण जे आतापर्यंत पदार्थ विवेचन 
केले त्याचे परम प्रयोजन कशात आहे ते कृपा करून सांगा. 
` श्रीगुरू-हे शिष्य, पदार्थज्ञानाचे परमप्रयोजन मोक्ष आहे. त्या 
मोक्षाचे स्वरूप प्रत्येक शास्त्रकारांनी भिन्नभिन्न मानिले आहे. त्यातील 
काही शास्त्रानुमते मोक्षाचे स्वरूप सांगतो. 
चार्वाक-“पारतंत्र्यं ara: स्वातंत्र्य मोक्ष इति चार्वाकाः ” 
'पारतंत्र्य म्हणजेच बंध व त्याचा. ध्वंसरूप स्वातंत्र्य म्हणजेच 
मोक्षा अशा प्रकारचें नास्तिक दशँनकार चार्वाकांचे मत आहे. 
जेन-“सततोध्वंगमनं मुक्तिरिति जैनाः” 
सतत ऊर्ध्वं गमन म्हणजेच मोक्ष; असे जैन म्हणतात. 
सगुणोपासक-सांलोक्य, सामीप्य, सारूप्य व-सायुज्ये अशा मुक्तींना 
मोक्ष म्हणतात. न ee: 
सोमांसक-“ स्वर्गा दिप्राप्तिर्मोकाइति मोमांसक्राः ” | 
स्वगप्राप्ति हाच मोक्ष असे पूरवमीमांसक मानतात. ' - , 
सांख्य- प्रकृत्युपरमे पुरुषस्यस्वरूपेणावस्थानं . मक्तिरिति 
सांख्याः ” ॥ es ae 
अहंकार निवृत्तीनंतर प्रकृति व पुरुष यांच्या विवेकाने आत्म्याचे 
* असंगत्व * अकर्तुत्वादि ' औदासीन्यत्व प्राप्त होणे हाच ' मोक्षा ' असे 
-साख्यशास्त्रकारांनी मानिले आहे. - . 


J — वेदान्तशास्त्रकार-मूलाज्ञावनिवृत्तो स्वस्वरूपाधिगसो मोक्ष 
` इत्यद्वेतवेदान्तिन: ” ॥ - A AEs 
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अकालिक अत्यंता पे जीन 

ब भाव अतीतीछा MEE ida OI आहे. अशा 
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प्रकारे स्वस्वरूपाचा अनुभव . येणे. हाच मोक्ष आहे. अर्थात्‌ “ ब्रह्म- 
सावरचसोक्षः ” ब्रह्मभाव होणे हाच मोक्ष. अशा प्रकारे अद्वे तवेदान्त 
मतवादी म्हणतात 
अस्तु. मोक्षाविषयी अनेक शास्त्रकारांच्या विविध कल्पना आहेत 
किन्तु आपल्या ताकिक-सिद्धांताप्रमाणे एकवीस दुःखाचा. ध्वंस (नाश) 
म्हणजेच मोक्षा होय. ती एकवीस दुःखे अशी- 
१) शरीर २) श्रोत्र ३) त्वचा ४) नेत्र ५) रसना ६) घ्राण 
७) मन (अंतःकरण) या सहा इंद्रियाचे विषय पुढीलप्रमाणे. 
८) श्रोत्रेंदियाचा विषय शब्द. ९) त्वगिद्रियाचा विषय स्पशं. १०) चक्षु- 
रिद्वियाचा विषय रूप. ११) रसनेंद्रियाचा विषय रस. १२) HT 
द्रियाचा विषय गंध. १३) मनाचा विषय सुखदुःखादि या सहा विषयांची 
सहा ज्ञाने. १४) शब्दाचे श्रवणज्ञान १५) स्पर्धाचे त्वाचज्ञान. 
१६) रूपाचे चाक्षुषज्ञान. १७) रसाचे रासनज्ञानः १८) गंधाचे 
घाणजज्ञान. १९) मनाचे मानसज्ञान. २०) सुख व २१) दुःख. अशा- 
प्रकारे एकवीस दुःखे आहेत. अशा एकवीस दु:खांचा ध्वंस हाच मोक्ष 
आहे. या मोक्षाचे साधन केवछ ज्ञानच आहे ; 
शिष्य-हे दयाघन श्रीगरो, मोक्षाचे साधन कमं व ज्ञान आहे; 
असे काही ठिकाणी सांगितले असता केवळ ज्ञानच मोक्षाचे साधन 
कसे असू शकेल ? 
५ तत्प्राप्तिहेतुविज्ञानं कर्म चोक्तं महामुने ” (Wad. उ. १।३२) 
(त्याच्या प्राप्तिक्ररिता (मोक्षप्राप्तिकरिता) कर्म आणि 
ज्ञान हे साधन सांगितले आहे.) अर्थात्‌ म्हणूनच ज्ञानकर्म समुच्चय 
मोक्षांचे साधन मानावे असे मला वाटते 
हे शिष्य, तू म्हणतोस त्याप्रमाणे. ज्ञानक समुच्यय 
सोक्षाचे साधन नाही तर ! केवळ ज्ञानच आहे. कारण 
नित्यनेमित्तिकेरेवकुर्वाणो डुरितक्षायम्‌ ” = oo ee 
नित्य नैमित्तिक कर्मापासून दुरितांचा (पातकांचा) चाश होतो 
आणि ज्ञानाने (पौ कदा प्राप्त होशमे Vidyalaya Collection 
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८ अस्यासात्पक्वविज्ञानः कचल्यं लभते नरः ” 
` अभ्यासामुळे ज्ञान पक्क होते व त्या ज्ञानापासून पुरुष मोक्षाला 


प्राप्त करतो. इत्यादि वाक्यातून कमं हे मोक्षाचे साक्षात्‌ साधन नाही 
हेच सांगितले आहे. त्यामुळे पदार्थज्ञानाचे परमप्रयोजन मोक्ष आहे, हे 
सर्वांनाच स्मरणीय आहे. कित्रहुना श्रृतिप्रमाणांनी सुद्धा असेच कथित 
केले आहे. 
“ तमेवविदित्वातिमृत्युमेतिनान्यः पन्या विद्यतेऽयनाय” (इवेता.. 
उ. उ. ३।८।६।१५) ; 
I या श्रुतिवाक्याने मोक्षाविषयी अन्य साधनांचा निषेध केला 
आहे. त्या श्रुतिवाक्याचा AT असा आहे की, आत्म्याला जाणूनच तो 
अधिकारी पुरुष एकवीस दुःखध्वंसरूप मोक्षाला प्राप्त होती. मोक्षा- 
विषयी ज्ञानाशिवाय अन्य कोणताही प्राप्तीचा मागे नाही. कारण वरील 
श्रुतीतील ' तमेव ' या चकारात्मक पदाने कमं-उपासना या अन्य साध- 
नांचा निषेध केला आहे. अर्थात्‌ ती मोक्षाची साक्षात्‌ साधने नाहीत 


असाच श्रुतिनिष्कर्ष आहे. परंतु ते अनधिकाऱयास wages | 


आहेत येवढे चांगळे लक्षात ठेवावे. कारण ती दुरितक्षयास कारण 
आहेत. ज्ञानप्राप्तीकरिता त्यांचा अवलंब अवश्य करावाच लागतो. 
किबहुना याविषयी स्मृतिवचनही आहे. 
. यज्ञदानतपः कर्मं न त्याज्यं कार्यमेव तत्‌। 
. यज्ञोदानं तपरचेव पावनानि मनीषिणाम्‌ ॥ ५.॥ गी. अ. १८ 
अन्वयः-यज्ञदानतपः कमं न त्याज्यम्‌, तत्‌ कार्यं एव मनीषिणां 
यज्ञः दानं तपः च एव पावनानि (भवन्ति) ॥ न 
भगवदुपासना, दानधर्म व तपाचरण या स्वरूपाचे जे कर्म असते 
तते केलेच पाहिजे. त्याचा त्याग करणे योग्य नाही. कारण विचारवंत 
. पुरुषांची यज्ञ, दान, तप इत्यादि कमें त्यांचे मन पवित्र करणारी 
| असतात. याच इलोकावर भावार्थदीपिकेत श्रीज्ञानेश्वर महाराज 
. म्हणतात. “ तैसी आत्मज्ञानविखी । जव निश्‍चिती: “नाहीं निकी lad 
नोहावें यागादिकी । उदासीन ॥ ज्ञा. अ. १८ ओ १५२ किंबहुना 
श्रीतुकाराम महाराज, eat Holl Sa Collection. as 
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“ न बाणता स्थिति अंगीं । कर्मत्यागी लंड aT 

अस्तु. ज्ञान हेच मोक्षाचे साधन आहे. “ ज्ञानादेवतु कंबलम्‌ 
या श्रुतिवाक्यात देखील ज्ञानानेच मोक्ष होतो असे म्हटले आहे आणि 
त्या ज्ञानाकरिता श्रवण, मनन, निधिध्यासन ही अवश्य केलीच पाहिजेत 
कारण त्याविषयी असे श्रुतिप्रमाण आहे की, 

“ आत्मावाअरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निधिध्यासितव्यः © 
(बृह. उ. २।४।५) - 

` कारण, तत्त्वज्ञानाविषयी जेवढया म्हणून शंका येतील त्याचे. . 

निरसन करण्याकरिता श्रवण, मनन, निधिध्यासन करावे असे श्रुति- 


माऊली सांगते: 2 
न्यायशास्त्रानुसार- दु:खजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानामृत्तरोत्तरापाय: 


तदनन्तरापायादपवर्ग:  ॥ गौतममुनिप्रणीत सू. १।१।२ 

तत्त्वज्ञानाने आत्मा देहादिकापासून भिन्न आहे असे ज्ञान होते. 
त्यापासून “ देहादिक अनात्म्याचे ठिकाणी मी “ अशी जी भ्रांति आहे 
त्या अहं आणि ममाध्यासाची निवृत्ति होते. हा अध्यास (आत्मस्वरूपा- 
` विषयी अज्ञान) त्याचा अभाव असला म्हणजे इतरांचाही अभाव 
असतो. अर्थात्‌ राग, द्वेष, काम, क्रोध इत्यादि दोषांचाही अभावच 
होतो. त्या दोषांचा अभाव असल्यामुळे धर्माधर्मविषयक प्रवृत्ति होत 
नाही. त्या प्रवृत्ति अभावास्तव . पापपुण्याची उत्पत्ति होत नाही. व 
“ भोगदेवतुक्षयः ” या श्रुतिवचनाप्रमाणे पापपुण्याचा क्षय होतो. व 
पापपुण्यजन्य.शरीर असल्यामुळे त्यांच्या अभावास्तव दुसरा जन्म TTT 
होत नाही. यालाच “ जन्माभावरूप मोक्ष “ म्हणतात. अर्थात्‌ एकवीस 
दुःखाचा ध्वंस होणे म्हणजेच मोक्ष असे गोतमक्रषींनी वरील सूत्रांत 
प्रतिपादन केले आहे. _ - 

अस्तु. आतापर्यंत जे पदार्थविवेचन केले त्यांच्या ज्ञानाचे परम- . 
प्रयोजन मोक्ष आहे. त्या मोक्षाचे जे साधन पदार्थेज्ञान ते बालकांना 
अर्थातू-. 

` “ अत्राधीतव्याकरणकाव्यकोशानधीत त्यायशास्त्रो बालः ' 
या लक्षफ्राजे युक्‍त, ABA मुमुक्ष. र्‍या पदार्थाचे अनायासे 
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' ज्ञान होण्याकरिता अन्नभट्टाचार्यानी श्री कणाद महषि व गौतममुनि 
अणीत च्यायं-वेशेषिक शाख्रांना अनुसरून हा तर्कसंग्रह नावाचा ग्रंथ 
HOT. पदार्थज्ञानाचे कथन करणारे पुष्कळ ग्रंथ आहेत. परंतु ते अत्यंत 
'विस्तृत असल्यामुळे बालकांना त्यांच्यापासून सुखाने बोध होणे कठीण 
आहे. आणि जीवात्म्याचे परम प्रयोजन अन्य काही नसून एकवीस 
-दुःखध्वंसरूप अपवर्गं (मोक्ष) आहे. त्या मोक्षाला प्राप्त होण्याकरिता 
वरील लक्षणाने युक्त असलेले जे मुमुक्षु त्यांना त्या मोक्षाच्या प्राप्तीचे 
साक्षात्‌ साधन जे पदार्थेज्ञान त्यांचा यथार्थ बोध होण्याकरिता संक्षिप्त- 
रीत्या त्यांचे कथन या तकंसंग्रह ग्रंथात केले. अन्नंभट्टाचार्यानी तेच 

खालील इलोकात प्रतिपादन केले आहे. 

कणादन्यायमतयोर्बालव्युत्पत्तिसिद्धये । 
अन्नंभट्टेन विदुषा रचितस्तकंसङ्ग्रहः N 
li इति्रीमहामहोपाध्यायान्नंभटट विरचितस्तकंसङ्ग्रहः समाप्तः ॥ 
श्री कणाद महर्षींनी रचिलेले वैशेषिक शास्त्र व गौतममहर्षीनी 
'रचिलेले न्यायशास्त्र यांचे बालकांना म्हणजेच व्याकरणकाव्यकोशाभिज्ञ 
„व च्यायशास्त्रानभिज्ञ जिज्ञासूंना ज्ञान होण्याकरिता त्या त्या शास्त्रात 

C प्रवीण असलेल्या, अन्नंभट्टाचार्याकडून 'तकंसंग्रह ' नावाचा ग्रंथ रचिला 

-गेला. § de 
त्या तकंसंग्रह ग्रंथाचे ' तकंसंग्रहमहाभाष्य ' नामक ग्रंथ हा de- 
ततानभिज्ञ जिज्ञासु जनांकरिता, अत्यंत उपयोग होईल या उद्देशानेच 
रचिला आहे. तरी ग्रंथ समाप्तिकाली मी पुनः पुनः हेच निवेदितो की- 
. यदत्र सौष्ठवं किञ्चित्‌ तद्‌ गुरोरेव मे नहि। 5 

यदत्नासौष्ठव॑ किड्चित्‌ aia गुरोनंहि ॥ | 
__ तरी च्यून तें पुरतें। अधिक तें सरतें । 
' ` करूनि घ्यावें हें तुमतें । विनवीत असें ॥ | 
॥ भोगुरुचरणारविन्दार्पणमस्तु ॥ ` 
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सवार को धक्का लगा। धक्का 


गम्भीर रूप से घायल हो गया था । 
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